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Jego Eminencja, Przewielebny
Ks. Kard. RENATO RAFFAELE MARTINO
Przewodniczacy Papieskiej Rady lustitia et Pax
Watykan

Czcigodny Ksieze Kardynale,

Na przestrzeni swoich dziejow, a w szczegdlnosci w ostatnich stu latach, Ko$ciot nigdy nie
rezygnowat — zgodnie ze stwierdzeniem Papieza Leona XIII — z wypowiadania ,,naleznego
mu slowa” wsprawach zycia spotecznego. Kontynuujagc wypracowywanie i aktualizowanie
bogatego dziedzictwa katolickiej nauki spotecznej, Papiez Jan Pawet II opublikowatl swoje
trzy wielkie encykliki — Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis i Centesimus annus, ktore
stanowig w tej dziedzinie znaczacy etap mysli katolickiej. W ostatnim czasie wielu biskupow
w kazdej czesci §wiata wniosto swoj osobisty wktad w poglebienie nauczania spotecznego
Kosciota. To samo uczynito wielu uczonych ze wszystkich kontynentow.

1. Pozadane okazato si¢ wigc podjecie odpowiednich krokow, zmierzajacych do
opracowaniakompendium catego przedmiotu, ukazujacego w systematyczny sposob
podstawy nauki spotecznej Kosciota. Realizacji tej godnej pochwaty inicjatywy podjeta sig
Papieska Rada lustitia et Pax, poSwigcajac jej w ostatnich latach wiele intensywnej pracy.

Dlatego tez ciesze si¢ bardzo z wydania Kompendium nauki spotecznej Kosciota, podzielajac
z Ksigdzem Kardynalem rado$¢ z ofiarowania go wierzacym i wszystkim ludziom dobrej
woli, jako pokarmu sprzyjajacego ich wzrostowi ludzkiemu i duchowemu zaréwno
osobistemu, jak 1 wspdlnotowemu.

2. Dzielo to pokazuje, Ze nauka spoteczna ma rowniez warto$¢ narzgdzia ewangelizacji
(por.Centesimus annus, 54), poniewaz ukazuje relacje osoby ludzkiej i spoteczenstwa w
Swietle Ewangelii. Zasady spotecznej nauki KoS$ciota, ktore opieraja si¢ na prawie
naturalnym, zgodnie z wiarg Kosciota, znajduja bowiem potwierdzenie w Ewangelii
Chrystusa i czerpia z niej swoja niezaprzeczalng wartosc.

Czlowiek jest przede wszystkim zaproszony, by w tym $wietle odkry¢ siebie jako byt
transcendentny w kazdym wymiarze zycia, wigcznie ze sprawami spotecznymi,
ekonomicznymi i politycznymi. Wiara doprowadza do pelni znaczenie rodziny, ktora
opierajac si¢ na matzenstwie pomi¢dzy mezczyzng 1 kobietg, tworzy podstawowa, zywotng
komorke spoteczenstwa; wiara ukazuje rowniez w pelnym $wietle godnos¢ pracy, ktéra —
jako dziatalno$¢ cztowieka zmierzajaca do jego realizacji — ma pierwszenstwo przed
kapitatem 1 stanowi tytut do uczestnictwa w owocach, jakie z niej wynikajg.

3. Niniejszy tekst wskazuje rowniez na znaczenie warto$ci moralnych, odwotujacych si¢ do
prawa naturalnego, wpisanego w serce kazdej istoty ludzkiej. Dlatego tez kazdy cztowiek
jest zobowigzany do jego uznania i przestrzegania. Ludzko$¢ domaga si¢ dzisiaj wigkszej
sprawiedliwo$ci w podejsciu do rozleglego zjawiska globalizacji; odczuwa zywe
zaniepokojenie problemami ekologicznymi 1 oczekuje uczciwosci w dziataniach oso6b
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odpowiedzialnych za sprawy publiczne; dostrzega rdwniez konieczno$¢ ochrony tozsamosci
narodowej, nie tracgc jednak z pola widzenia drogi prawa 1 Swiadomosci jednosci ludzkie;j
rodziny. Swiat pracy, ktory za sprawa nowych zdobyczy technologicznych ulegt glebokim
przemianom, do$wiadcza wielkiego skoku jakosciowego, ale niestety musi tez zauwazy¢
istnienie niepewnosci, nowych form wyzysku, a nawet niewolnictwa, rowniez w samych
tzw. spoteczenstwach zamoznych. Na roznych obszarach globu poziom dobrobytu wcigz si¢
podnosi, niebezpiecznie ros$nie jednak liczba nowych ubogich i z ré6znych powodoéw poszerza
si¢ rozdzwiek pomiedzy krajami mniej rozwinigtymi i bogatymi. Wolny rynek, proces
ekonomiczny majacy swoje pozytywne strony, ujawnia jednak swoje ograniczenia. Z drugiej
strony Kosciot dokonuje fundamentalnego wyboru, opowiada si¢ po stronie ubogich, ktorych
otacza szczegdlng mitoscia, 1 t¢ opcje proponuje wszystkim ludziom dobrej woli.

Wyraznie zatem widac¢, ze Kosciol nie moze zaprzestac zabierania glosu na temat res novae,
typowych dla wspolczesnej epoki, poniewaz jego obowigzkiem jest zachg¢canie wszystkich
do poswiecenia si¢ pracy nad coraz mocniejszym utwierdzaniem si¢ prawdziwej cywilizacji,
ukierunkowanej na integralny i solidarny rozwdj cztowieka.

4. Aktualne problemy kulturalne i spoteczne angazuja przede wszystkim wiernych
swieckich, wezwanych — o czym przypomina Sobor Watykanski II — do zajmowania si¢
rzeczami $wieckimi i kierowania nimi zgodnie z zamystem Bozym (por. Lumen Gentium,
31). Dlatego zrozumiate jest fundamentalne znaczenie formacji $wieckich, aby przez
Swigtos¢ swojego zycia 1 moc §wiadectwa przyczyniali si¢ do postepu ludzkos$ci. Niniejszy
dokument ma by¢ dla nich pomoca w ich codziennej misji.

Interesujace jest tez zwrocenie uwagi na fakt, ze wiele z zebranych tutaj pogladéw podzielaja
rowniez inne KosScioty 1 wspolnoty chrzescijanskie, a takze inne religie.

Tekst Kompendiumzostat opracowany w taki sposob, ze moze by¢ uzyteczny nie tylko ad
intra, to znaczy dla katolikow, ale tez ad extra. Istotnie, bracia potgczeni z nami przez ten
sam Chrzest, wyznawcy innych religii i wszyscy ludzie dobrej woli moga z niego czerpac
natchnienie do ptodnej refleksji 1 wspolny impuls do integralnego rozwoju kazdego
czlowieka, catego czlowieka.

5. Ojciec Swiety, wyrazajac pragnienie, by niniejszy dokument pomagat ludzkosci w
czynnym poszukiwaniu wspolnego dobra, prosi jednoczesnie o Boze btogostawienstwo dla
tych, ktorzy podejma refleksj¢ nad nauczaniem w nim zawartym. Wypowiadajac rowniez
moje osobiste zyczenie, aby dzieto to odniosto prawdziwy sukces, gratuluje¢ Waszej
Eminencji i Wspotpracownikom Papieskiej Rady lIustitia et Pax wykonanej jakze waznej
pracy 1 z wielka radoscig oraz wyrazami najwyzszego uszanowania dokument ten
zatwierdzam

Oddany w Panu

Kardynat Angelo Sodano
Sekretarz Stanu

PRZEDMOWA



Bardzo si¢ ciesze, ze mogg przedstawi¢ dokument, zatytutowany Kompendium nauki
spolecznej Kosciola, opracowany, zgodnie z poleceniem Ojca Swictego Jana Pawta II, w
celu wyltozenia — w sposob syntetyczny, ale wyczerpujacy — nauczania spolecznego
Kosciota.

Dawanie $wiadectwa przeobrazania rzeczywistosci spotecznej mocg Ewangelii przez kobiety
1 me¢zczyzn, wiernych Jezusowi Chrystusowi, byto zawsze wyzwaniem i jest nim obecnie, na
poczatku trzeciego tysigclecia ery chrzescijanskiej. Oredzie Jezusa Chrystusa, ,,dobra
nowina” o zbawieniu, mito$ci, sprawiedliwosci i pokoju, nie znajduje fatwego przyjecia w
dzisiejszym $wiecie, wcigz niszczonym przez wojny, nedze i roznego rodzaju
niesprawiedliwo$ci. Wtasnie dlatego cztowiek naszych czaséw jak nigdy dotad potrzebuje
Ewangelii, potrzebuje wiary, ktora zbawia, nadziei, ktoéra oswieca i mitosci, ktora
prawdziwie kocha.

Kosciot, do§wiadczony w cztowieczenstwie, w pelnym ufnosci, a jednocze$nie w czynnym
oczekiwaniu, wciaz kieruje spojrzenie ku ,,nowemu niebu” i ,,nowej ziemi” (2 P 3,13) i nie
przestaje wskazywac na nie kazdemu cztowiekowi, aby pomdc mu w przezywaniu swojego
zycia w wymiarze autentycznego sensu. Gloria Dei vivens homo: cztowiek zyjacy w petni
swoja godnoscia oddaje chwatg Bogu, ktory go ta godnoscig obdarzyt.

Lektura tego dokumentu ma przede wszystkim wesprze¢ i pobudzi¢ do dziatania na polu
spotecznym chrzescijan, szcze golnie wiernych §wieckich, dla ktorych jest to ich naturalne
srodowisko; cale ich zycie powinno stawac si¢ ptodnym dzielem ewangelizacyjnym. Kazdy
wierzacy powinien nauczy¢ si¢ w pierwszym rzedzie postuszenstwa Panu na mocy wiary, za
przyktadem §w. Piotra: Mistrzu, calq noc pracowalismy i nic nie utowilismy. Lecz na Twoje
stowo zarzuce sieci (Lk 5,5). Kazdy czytelnik, bedacy ,,cztowiekiem dobrej woli”, bedzie
mogt poznaé¢ motywy, ktore przynaglaja Kosciol do wkraczania ze swoim nauczaniem w
obszar problemow spotecznych, i racje do podejmowania spotkan, dialogu i wspotpracy w
stuzbie na rzecz wspdlnego dobra.

Mo¢j poprzednik, nieodzalowany czcigodny kardynat Frangois-Xavier Nguyen Van Thuan,
madrze, z wytrwatoscig 1 przenikliwos$cig kierowat ztozong faza przygotowawcza tego
dokumentu;

niestety, choroba przeszkodzita mu w doprowadzeniu do konca pracy nad jego wydaniem.
Dzieto to, ktore zostalo powierzone mnie, a dzisiaj przekazywane jest do rak czytelnikow,
nosi zatem piecze¢é wielkiego swiadka krzyza, mocnego w wierze, w ciemnych i strasznych
latach przezywanych przez Wietnam. Wierzg, Ze przyjmie on nasza wdzigczno$¢ za cala jego
cenng prace, przeniknigta mitoscig i oddaniem, 1 udzieli blogostawienstwa wszystkim tym,
ktorzy zatrzymaja sig, by rozwazac te stronice.

Prosze o wstawiennictwo $w. Jozefa, Opiekuna Odkupiciela 1 Oblubienca Najswigtsze;j
Maryi Dziewicy, Patrona Ko$ciota powszechnego i ludzkiej pracy, aby ten tekst przyniost
obfite owoce w zyciu spotecznym jako narzedzie ewangelicznego oredzia, sprawiedliwosci i
pokoju.

Watykan, 2 kwietnia 2004. Wspomnienie $w. Franciszka z Paoli.

KARDYNAL RENATO RAFFAELE MARTINO
Przewodniczqgcy

+ GIAMPAOLO CREPALDI



Sekretarz

KOMPENDIUM
NAUKI SPOLECZNEJ
KOSCIOLA

WPROWADZENIE

HUMANIZM INTEGRALNY | SOLIDARNY
a) U progu trzeciego tysiaclecia

1. Kosciol, lud pielgrzymujqgcy, wkracza w trzecie tysigclecie ery chrzescijanskiej,
prowadzony przez Chrystusa, ,, Wielkiego Pasterza” (Hbr 13,20): On jest ,,Swicta Brama”
(por. J 10,9), przez ktora przeszlismy podczas Wielkiego Jubileuszu Roku 20001. Jezus
Chrystus jest droga, prawda i zyciem (por. J 14,6). Kontemplujac oblicze Pana, utwierdzamy
naszg wiare i nadziej¢ poktadang w Nim, jedynym Zbawicielu i celu historii.

Kosciol nieustannie zwraca si¢ do wszystkich ludow i narodow, gdyz cztowiek otrzymuje
zbawienie jedynie w imi¢ Chrystusa. Zbawienie, ktore Pan Jezus uzyskal ,,za wielka ceng”
(1Kor 6,20; por. 1 P 1,18-19), urzeczywistnia si¢ w nowym zyciu, czekajgcym
sprawiedliwych po $mierci, ale rowniez ogarnia ono rzeczywisto$¢ tego $wiata, przenikajac
obszary ekonomii i pracy, techniki i komunikacji, zycia spotecznego 1 polityki, wspolnoty
mig¢dzynarodowej oraz relacji miedzy kulturami 1 narodami: ,,Jezus przyszedt, by przynies¢
zbawienie catkowite, ktore obejmuje catego cztowieka i wszystkich ludzi, otwierajac ich na
wspaniale horyzonty usynowienia Bozego™2.

2. U progu tego trzeciego tysigclecia Kosciot nie przestaje glosi¢c Ewangelii, ktora daje
zbawienie i prawdziwg wolnosé, rowniez W sprawach doczesnych, przypominajac donioste
zalecenie $w. Pawtla, skierowane do jego ucznia, Tymoteusza: ,,gto$ nauke, nastawaj w pore 1
nie w pore, wykazuj btad, napominaj, podno$ na duchu z catg cierpliwoscig w kazdym
nauczaniu. Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki nie b¢dg znosili, ale wedtug
wiasnych pozadan — poniewaz ich uszy $wierzbig — beda sobie mnozyli nauczycieli. Beda sie
odwracali od stuchania prawdy, a obrdcg si¢ ku zmyslonym opowiadaniom. Ty za$ czuwaj
we wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto ewangelisty, spetnij swe postugiwanie!”

(2 Tm4,2-5).

3. Kosciot, towarzyszqcy w drodze mezczyznom i kobietom naszych czasow, proponuje im
rowniez swojq nauke spoteczng. Kosciot bowiem ,,petnigc misje gloszenia Ewangelii, w imi¢
Chrystusa przypomina cztowiekowi o jego wlasnej godnos$ci i powotaniu do wspolnoty 0sob;
poucza go o wymaganiach sprawiedliwosci i pokoju zgodnych z Bozg madroscig”3. Nauka
ta posiada swojq glebokq jednolitos¢, ktora wyplywa z wiary w integralne zbawienie, z
nadziei na pelng sprawiedliwosé, z mitosci, ktora sprawia, ze wszyscy ludzie stajg sie
naprawde bracmi i siostrami w Chrystusie. Jest to wyraz mito$ci Boga do §wiata, ktory On
tak umitowal, ,,ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3,16). Nowe prawo milo$ci ogarnia
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calg ludzkos¢ i nie zna granic, poniewaz or¢dzie o zbawieniu w Chrystusie rozprzestrzenia
si¢ ,,az po krance ziemi” (Dz 1,8).

4. Czlowiek, odkrywajgc, ze Bog go kocha, pojmuje swojq transcendentng godnosc, uczy sie
nie poprzestawac na samym sobie i spotyka¢ innych w relacji coraz bardziej ludzkiej. Ludzie
odnowieni przez mitos¢ Boga sag w stanie zmieni¢ normy oraz jakos$¢ stosunkow i struktur
spotecznych. Sg oni zdolni nies¢ pokdj tam, gdzie sg konflikty, budowacd i troszczy¢ si¢ o
braterskie relacje tam, gdzie panuje nienawis¢, szuka¢ sprawiedliwo$ci tam, gdzie cztowiek
wyzyskuje cztowieka. Jedynie mito$¢ moze radykalnie przemieni¢ mi¢dzyludzkie stosunki.
Kazdy cztowiek dobrej woli wlgczony w t¢ perspektywe moze dostrzec szerokie horyzonty
sprawiedliwosci 1 ludzkiego rozwoju w prawdzie i dobru.

5. Mitos¢ ma przed sobg ogromng prace, w ktorg Kosciot pragnie wnosi¢ swoj wktad za
sprawq nauki spotecznej, ktora dotyczy catego cztowieka i skierowana jest do wszystkich
ludzi. Wielu potrzebujacych braci i wiele siostr czeka na pomoc, wielu uciskanych pragnie
sprawiedliwos$ci, wielu bezrobotnych szuka pracy, wiele ludow oczekuje poszanowania: ,,Jak
to mozliwe, ze w naszej epoce sg jeszcze ludzie, ktérzy umierajg z gltodu, skazani na
analfabetyzm, nie majacy dostgpu do najbardziej podstawowej opieki lekarskiej, pozbawieni
domu, w ktorym mogliby znalez¢ schronienie? Ten krajobraz ubdstwa moze poszerzac si¢
bez konca, jesli do starych jego form dodamy nowe, dotykajace czgsto takze srodowisk 1
grup ludzi materialnie zasobnych, ktérym wszakze zagraza rozpacz ptynaca z poczucia
bezsensu zycia, niebezpieczenstwo narkomanii, opuszczenie w starosci i chorobie,
degradacja lub dyskryminacja spoteczna [...]. A czyz mogliby$my pozostawa¢ obojetni
wobec dewastacji srodowiska naturalnego, ktora sprawia, ze rozlegle obszary planety stajg
si¢ niegoscinne i nieprzyjazne cztowiekowi? Albo w obliczu problemu pokoju, ktéremu
zagraza czgsto widmo katastrofalnych wojen? Czy wreszcie wobec deptania podstawowych
ludzkich praw tak wielu osob, zwlaszcza dzieci?”’4.

6. Milos¢ chrzescijanska prowadzi do odkrywania, proponowania i angazowania si¢ w
projekty kulturalne i spoleczne, do rzeczywistej aktywnosci sktaniajqcej wszystkich, ktorym
lezy na sercu los cztowieka, by ofiarowali swoj wkilad w jego poprawe. Ludzkos$¢ coraz
wyrazniej rozumie, ze laczy ja jedno przeznaczenie, ktére domaga si¢ wspolnie
podejmowanej odpowiedzialno$ci, inspirowanej integralnym i solidarnym humanizmem;
dostrzega, ze owa jednos$¢ przeznaczenia jest czesto uwarunkowana, a nawet narzucana przez
technike i ekonomig; odczuwa przy tym potrzebe wigkszej $wiadomosci moralnej, ktora
nada kierunek wspolnej drodze. Wspoiczesni ludzie, zdumieni licznymi innowacjami
technologicznymi, mocno pragna, by postep zmierzal do prawdziwego dobra dzisiejszej 1
przysztej ludzkosci.

b) Znaczenie tego dokumentu

7. Chrzescijanin wie, zZe w nauce spolecznej Kosciota moze znalezé zasady refleksji, kryteria
osqdu i wskazowki do dziatania, ktore sq punktem wyjscia do promowania integralnego i
solidarnego humanizmu. Upowszechnianie tej nauki stanowi zatem autentyczny priorytet
duszpasterski, by osoby przez nig przygotowane nauczyty si¢ odczytywaé wspotczesng
rzeczywisto$¢ i odnajdywac wlasciwe drogi dziatania: ,,Nauczanie i upowszechnianie nauki
spotecznej wchodza w zakres ewangelizacyjnej misji Kosciota”s.

Wychodzqgc z takiej perspektywy, uznano za niezwykle pozyteczne wydanie dokumentu, ktory
ukazywatby zasadnicze linie nauki spotecznej Kosciola oraz jej zwiqzek z nowg
ewangelizacjq6. Papieska Rada lustitia et Pax, ktora opracowata ten dokument 1 ponosi za
niego pelng odpowiedzialno$¢, przeprowadzita podczas jego powstawania szerokie
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konsultacje, w ktorych uczestniczyli jej cztonkowie i doradey, niektére dykasterie Kurii
Rzymskiej, konferencje biskupdéw z roznych krajow, poszczeg6lni biskupi 1 specjalisci od
podejmowanych problemow.

8. Niniejszy dokument ma na celu przedstawienie w sposob kompleksowy i systematyczny,
chociaz w syntetycznej formie, nauczania spotecznego, ktore jest owocem mqdrej refleksji
Urzedu Nauczycielskiego i wyrazem statego zaangazowania Kosciota, by dochowa¢
wiernosci tasce Chrystusowego zbawienia i z mitosciq troszczy¢ sie o losy ludzkosci. Sa w
nim harmonijnie ukazane najistotniejsze aspekty teologiczne, filozoficzne, moralne,
kulturalne i duszpasterskie tego nauczania — w powigzaniu z zagadnieniami spotecznymi. W
ten sposob powstato owocne §wiadectwo spotkania Ewangelii z problemami, wobec ktorych
staje cztowiek w swojej dziejowej wedrowce.

Podczas lektury Kompendium warto pamigtac, ze cytowane teksty Magisterium Kos$ciota
zaczerpniete zostaly z dokumentdéw o roznej randze. Obok dokumentéw soborowych i
encyklik wystepuja tu réwniez przemowienia papiezy lub dokumenty opracowane przez
rézne dykasterie Stolicy Apostolskiej. Jak wiadomo, co warto jednak podkresli¢, czytelnik
powinien mie¢ $wiadomos$¢, ze ma do czynienia z réznymi poziomami nauczania.
Dokument, ktory ogranicza si¢ do nakreslenia gldéwnych linii doktryny spoteczne;,
pozostawia konferencjom biskupow odpowiedzialno$¢ za ich wlasciwe zastosowanie w
zaleznos$ci od zréznicowanych sytuacji lokalnych?7.

9. Dokument daje kompleksowy przeglqd podstawowych zagadnien ,, korpusu”™
doktrynalnego katolickiego nauczania spotecznego. Przeglad ten pozwala we wlasciwy
sposob podjac kwestie spoteczne naszych czasoéw, ktore wymagaja tego, by podchodzi¢ do
nich zgodnie z cato$ciowg wizja, gdyz sg one ze sobg coraz bardziej powigzane, wzajemnie
uzaleznione i w coraz wigkszym stopniu dotycza catej rodziny ludzkiej. Przedstawienie
zasad nauki spotecznej ma na celu wskazanie spdjnej metody poszukiwania rozwigzan dla
problemow, aby rozeznanie, ocena i podejmowane decyzje odpowiadaly rzeczywistosci, a
solidarnos$¢ 1 nadzieja mogtly skutecznie wptywac na skomplikowane wspolczesne sytuacje.
Zasady te bowiem nawzajem si¢ uzupelniaja i naswietlaja, gdyz sa wyrazem chrzescijanskiej
antropologii8, owocem objawienia mitosci, jakg Bog darzy ludzka osobe. Nalezy jednak
stusznie bra¢ pod uwage fakt, ze uplyw czasu i zmieniajqce si¢ uwarunkowania spoleczne
wymagac bedq statej i uaktualnionej refleksji na temat roznych poruszonych tutaj zagadnien,
aby wlasciwie odczytywac nowe znaki czasu.

10. Dokument niniejszy ma by¢ narzedziem moralnego i pastoralnego rozeznania
charakterystycznych dla naszych czasow, skomplikowanych wydarzen, ma by¢
przewodnikiem inspirujgcym, na ptaszczyznie indywidualnej i zbiorowej, takie postawy i
wybory, ktore pozwolq na ufne i petne nadziei patrzenie w przysztos¢. Ma rowniez shuzy¢
wiernym jako pomoc w zapoznaniu si¢ z nauczaniem Kosciota na temat moralnos$ci
spolecznej. Moze z tego wynikng¢ nowe zaangazowanie, ktore przyniesie odpowiedzi na
wymagania naszego czasu, dostosowane do potrzeb i mozliwosci cztowieka. Przede
wszystkim przyniesie upragnione docenienie nowych form powotania — ré6znych
charyzmatow koscielnych, ukierunkowanych na ewangelizacj¢ Zycia spotecznego, poniewaz
»wszyscy cztonkowie Kosciota majg swoj udzial w jego §wieckim wymiarze”9. Tekst ma by¢
wreszcie zachetg do dialogu z tymi wszystkimi, ktdrzy szczerze pragng dobra cztowieka.

11. Pierwszymi adresatami tego dokumentu sq biskupi, ktorzy powinni wybrac
najodpowiedniejsze formy jego rozpowszechniania i wlasciwej interpretacji. Nalezy bowiem
do ich ,,munus docendi” [stuzby nauczania] przekazywanie, ze ,,same rzeczy ziemskie oraz
ludzkie instytucje, zgodnie z zamystem Boga Stworzyciela, mogg stuzy¢ zbawieniu ludzi, a

8



tym samym w niematym stopniu przyczynia¢ si¢ do budowania Ciata
Chrystusowego”10.Kaplani, zakonnicy i zakonnice, a takze wszyscy wychowawcy znajdg w
Kompendiumprzewodnik dla swojego nauczania i narz¢dzie dla duszpasterskiej

postugi. Wierni swieccy, ktérzy szukaja krolestwa niebieskiego ,,przez zajmowanie si¢
sprawami §wieckimi i kierowanie nimi po mysli Bozej”11, znajda w nim $§wiatto dla swojego
specyficznego zaangazowania. Wspolnoty chrzescijanskie beda moglty wykorzystac ten
dokument do obiektywnej analizy roznych sytuacji, do ich wyjasnienia w $wietle
niezmiennych stow Ewangelii, a takze czerpac z niego zasady myslenia, kryteria osadu 1
wskazowki dziatanial2.

12. Niniejszy dokument jest propozycjg rowniez dla braci z innych Kosciotow i Wspolnot
koscielnych, dla wyznawcow innych religii, jak rowniez dla wszystkich ludzi dobrej woli,
mezczyzn i kobiet, ktorzy angazujq sie w stuzbe na rzecz wspolnego dobra. Niech zechcg go
przyjac jako owoc powszechnego ludzkiego do§wiadczenia, przepetnionego niezliczonymi
znakami obecnosci Ducha Bozego. Jest to skarbiec rzeczy nowych i starych (por. Mt 13,52),
ktoérymi Kosciot chee si¢ dzieli¢, dziekujac Bogu, od ktorego pochodzi ,.kazde dobro, jakie
otrzymujemy, i wszelki dar doskonaty” (Jk 1,17). Znakiem nadziei jest fakt, ze dzisiaj religie
1 kultury wykazuja gotowo$¢ dialogu i dostrzegaja potrzebe zjednoczenia swoich sit w celu
wspierania sprawiedliwosci, braterstwa, pokoju i rozwoju ludzkiej osoby.

Kosciot katolicki taczy szczegodlnie swoje wysitki na polu spotecznym z bogatym
zaangazowaniem innych Ko$ciotow i Wspdlnot koscielnych, zaréwno w dziedzinie refleksji
doktrynalnej, jak

1 na poziomie praktycznym. Ko$ciot katolicki wraz z nimi wyraza przekonanie, ze ze
wspolnego dziedzictwa nauczania spotecznego, zachowanego przez zywa tradycje ludu
Bozego, zrodza si¢ impulsy i dazenia do coraz $cislejszej wspolpracy w promowaniu
sprawiedliwosci 1 pokojul3.

¢) W stuzibie petnej prawdy o czlowieku

13. Dokument ten jest aktem stuzby Kosciota wobec mezczyzn i kobiet naszych czasow,
ktorym ofiaruje on dziedzictwo swojej nauki spotecznej, zgodnie z owym stylem dialogu,
jakim sam Bog, w swoim Jednorodzonym Synu, ktory stat si¢ czlowiekiem, ,,przemawia do
ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33,11; J 15,14-15) i przestaje z nimi (por. Ba 3,38)”14.
Roéwniez niniejszy dokument, czerpigc natchnienie z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, umieszcza cztowieka stanowigcego ,,jednosé i
cato$¢, z ciatem i1 duszg, sercem 1 sumieniem, rozumem i wolg”15 w centrum catego swojego
wyktadu. W zarysowanej perspektywie Kosciot ,,nie kieruje si¢ zadng ziemska ambicja, lecz
dazy tylko do jednego celu, aby mianowicie pod przewodnictwem Ducha Pocieszyciela
kontynuowa¢ dzieto samego Chrystusa, ktory przyszedl na swiat, aby da¢ §wiadectwo
prawdzie (por. J 18,37), aby zbawia¢, nie za$, aby potepiac; aby stuzy¢, nie zas, by Jemu
stuzono (por. J 3,17; Mt 20,28; Mk 10,45)”16.

14. Za sprawq prezentowanego dokumentu Kosciot chce ofiarowac swoj wktad prawdy w
problematyke miejsca cztowieka w przyrodzie i w spoteczenstwie, podejmowang przez
cywilizacje i kultury, przez ktore wyraza sie mqdrosé ludzkosci. Jest ona zakorzeniona w
przesztosci, czesto liczacej tysigce lat, wypowiada si¢ w roznych formach religii, filozofii 1
geniuszu poetyckiego wszystkich czasow 1 wszystkich ludow. Cywilizacje te i kultury
przedstawiajg swojg interpretacj¢ $wiata i miedzyludzkiego wspotzycia, starajac si¢ nadac
sens istnieniu i tajemnicy, ktora je spowija. Kim jestem? Dlaczego istnieje cierpienie zlo,
$mier¢, mimo tak wielkiego postepu? Jaka warto§¢ majg liczne zdobycze naukowe i
techniczne, jesli nierzadko placi si¢ za nie tak wysoka ceng? Co nastapi po tym ziemskim
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zyciu? Oto podstawowe pytania, jakie stawia sobie cztowiek podczas swojej ziemskiej
wedrowkil7. W zwigzku z tym mozna przypomnie¢ maksyme ,,P0oznaj samego siebie”,
wyrzezbiong na frontonie §wiatyni w Delfach, ktora §wiadczy o podstawowej prawdzie, ze
cztowiek, wyrozniajacy si¢ sposrod wszystkich istot stworzonych, uznawany jest
zacztowieka wtasnie dlatego, ze w istotny sposob ukierunkowany jest na poznanie samego
siebie.

15. Ukierunkowanie, wyrazajgce si¢ w egzystencji, wspotzyciu spotecznym i historii, zalezy w
znacznej mierze od odpowiedzi na pytania o miejsce cztowieka w przyrodzie i w
spoteczenstwie. Niniejszy dokument ma wnies¢ swoj wkiad do tych odpowiedzi. Najglebsze
znaczenie ludzkiej egzystencji ujawnia si¢ bowiem w wolnym poszukiwaniu prawdy, zdolnej
nadac¢ zyciu kierunek 1 petni¢. Pytania te nieustannie pobudzajg rozum i wole czlowieka.
Wyrazaja one najwyzszy poziom ludzkiej natury, poniewaz angazuja osob¢ do udzielania
odpowiedzi, ktora jest miarg glebi jej zainteresowania wlasng egzystencja. Chodzi ponadto
opytania zasadniczo religijne: ,,Wtedy zwlaszcza, kiedy «przyczyna rzeczy» poddawana jest
catosciowym badaniom, poszukujagcym ostatecznej i wyczerpujacej odpowiedzi, rozum
ludzki dosigga swego szczytu i otwiera si¢ przed religig. Religijnos¢ bowiem stanowi
najwznioslejszy wyraz osoby ludzkiej, gdyz jest szczytem jego rozumnej natury. Wyptywa
ona z glebokiego dazenia cztowieka do prawdy i stanowi podstawe swobodnego i 0sobistego
poszukiwania boskosci”18.

16. Radykalne pytania, ktore od samego poczqtku towarzyszq ludzkiej wedrowce, nabierajg
w naszych czasach jeszcze wigkszego znaczenia ze wzgledu na ogrom wyzwan, nowe sytuacje
i decydujgce wybory, jakie muszq podejmowac wspolczesne pokolenia.

Pierwszym z wielkich wyzwan, wobec ktorych staje dzisiaj ludzkos¢, jest sama prawda o
bycie, jakim jest cztowiek. Granica oraz relacja migedzy przyroda, technikg i moralnoscia to
problemy,

ktére zdecydowanie odwotuja sie¢ do odpowiedzialno$ci osobistej i zbiorowej na
plaszczyznie postaw, jakie nalezy przyja¢ w odniesieniu do tego, kim jest cztowiek, co moze
uczyni¢ 1 kim powinien by¢. Drugim wyzwaniem jest rozumienie i praktyczne podejscie do
pluralizmu oraz roznic na wszystkich poziomach: myslenia, moralnych wyborow, kultury,
przynaleznosci religijnej, filozofii ludzkiego i spotecznego rozwoju. Trzecie wyzwanie
stanowi globalizacja, ktéra ma znaczenie szersze i glebsze niz tylko czysto ekonomiczne,
poniewaz w historii otworzyla si¢ nowa epoka, co wigze si¢ $cisle z losami ludzkosci.

17. Uczniowie Jezusa Chrystusa czujq sie wciggnieci w te pytania, rowniez oni noszq je w
swoich sercach i chcq wraz ze wszystkimi ludzmi angazowacé sie w poszukiwanie prawdy i
sensu zycia osobistego oraz spotecznego. Wnoszq oni swoj wktad w owo poszukiwanie
poprzez swoje wielkoduszne swiadectwo o otrzymanym przez ludzkos¢ darze: Bog skierowat
do niej na przestrzeni dziejow swoje stowo, a nawet sam wkroczyt w historie, aby podjaé z
nig dialog 1 objawi¢ jej swoj plan zbawienia, sprawiedliwosci 1 braterstwa. W swoim Synu,
Jezusie Chrystusie, ktory stal si¢ cztowiekiem, Bog wyzwolil nas od grzechu i ukazat nam
droge, ktora mamy pojs¢ oraz cel, do ktorego mamy dazy¢.

d) W znaku solidarnosci, powazania i milosci

18. Kosciot wedruje z calq ludzkosciq drogami historii. Zyje on w $wiecie i chociaz nie jest
ze $wiata (por. J 17,14-16), powotany jest do stuzenia mu, idgc za swoim najglebszym
powotaniem. Postawa ta, widoczna rowniez w tym Kompendium, opiera si¢ na glebokim
przekonaniu, ze tak jak wazne jest, by §wiat uznal Kosciot jako spoteczng rzeczywistosc i
zaczyn historii, tak rowniez Koscidt nie moze zapominad, jak wiele zawdzigcza historii 1
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rozwojowi rodzaju ludzkiego19. Sobor Watykanski II chciat da¢ wymowny wyraz
solidarnosci, szacunku 1 mitosci do rodziny ludzkiej, nawigzujac z nig dialog na temat wielu
problemoéw, ,,przynoszac §wiatto wydobyte z Ewangelii i dostarczajac rodzajowi ludzkiemu
zbawiennych sit, ktore sam Kosciot kierowany przez Ducha Swietego otrzymuje od swego
Zatozyciela. Osoba ludzka bowiem powinna by¢ zbawiona, a spoteczenstwo ludzkie
odnowione”20.

19. Kosciol, bedgcy w historii znakiem mitosci Boga do ludzi i powolania catego rodzaju
ludzkiego do jednosci jako dzieci jednego Ojcall, rowniez za sprawq tego dokumentu o
swoim nauczaniu spotecznym chce zaoferowac wszystkim ludziom humanizm, zgodny z
Bozym zamystem mitosci wobec historii — humanizm integralny i solidarny, zdolny stworzy¢
nowy porzadek spoteczny, ekonomiczny i polityczny, oparty na godnosci i wolnosci kazde;j
ludzkiej osoby, realizowany w pokoju, sprawiedliwosci i solidarno$ci. Humanizm ten moze
si¢ urzeczywistnié, jesli poszczego6lni me¢zczyzni i kobiety, a takze ich wspdlnoty dba¢ beda
o cnoty moralne i spoteczne w sobie samych i szerzy¢ je w spoteczenstwie, ,,tak aby przy
koniecznej pomocy taski Bozej powstawali nowi ludzie i tworcy nowej ludzkosci”22.

CZESC PIERWSZA

,,Zardwno interpretacja,

jak i rozwigzanie aktualnych problemow

ludzkiego wspotzycia

wymaga uwzglednienia ich wymiaru teologicznego™.
(Centesimus annus, 55)

ROZDZIAL PIERWSZY

ZAMYSE MIEOSCI BOZEJ WOBEC LUDZKOSCI

I. WYZWALAJACE DZIALANIE BOGA
W HISTORII IZRAELA

a) Darmowa bliskos¢ Boga

20. Kazde autentyczne doswiadczenie religijne, we wszystkich tradycjach kulturowych,
prowadzi do przeczucia Tajemnicy, co nierzadko pozwala uchwycié jakis rys Bozego oblicza.
Z jednej strony Bog jawi si¢ jako zrodio tego, co jest, jako obecno$¢ zapewniajaca ludziom
spotecznie zorganizowanym podstawowe warunki zycia, oddajac im do dyspozycji dobra do
tego zycia konieczne; z drugiej zas strony, jako miara tego, co powinno by¢, jako obecnos¢,
ktora pobudza ludzkie dziatanie — tak na poziomie osobistym, jak i spotecznym — do
korzystania z tych samych dobr w relacjach z innymi ludzmi. Dlatego w kazdym
doswiadczeniu religijnym wazne okazujg si¢ zarowno wymiar daru i darmowosci, ktory
postrzega si¢ jako wpisany w przezywane przez ludzka osobe doswiadczenie wiasnego
istnienia w $§wiecie, wraz z innymi ludzmi, jak 1 konsekwencje oddziatywania tego wymiaru
na $wiadomos¢ cztowieka, ktory czuje si¢ przynaglany, by odpowiedzialnie i
szczodrzewspotdzieli¢ z innymi otrzymany dar. Swiadectwem tego jest powszechne
uznanie zfotej zasady, w ktorej na poziomie miedzyludzkich relacji wyraza si¢ zacheta
przekazana cztowiekowi przez Tajemnicg: ,,Wszystko (...), co byScie chcieli, zeby wam
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ludzie czynili, i wy im czyncie” (Mt 7,12)23.

21. Na tle powszechnego doswiadczenia religijnego, przezywanego na rozne sposoby,
wyraznie zarysowuje si¢ Objawienie, w ktorym Bog stopniowo ukazuje Siebie ludowi Izraela.
Drzigki historycznym gestom, konkretnym i wyrazistym, w ktorych wyraza sie mitos¢ Boga do
cztowieka, odpowiada ona w sposob nieoczekiwany i zdumiewajqcy na ludzkie poszukiwanie
boskosci. Wedhug Ksiegi Wyjscia Pan Bog kieruje do Mojzesza nastepujace stowa: ,,Dosy¢
napatrzytem si¢ na udrgké mego ludu w Egipcie i nastuchatem si¢ narzekan jego na
ciemi¢zcOdw, znam wigc jego uciemig¢zenie. Zstgpitem, aby go wyrwac z rak Egiptu i
wyprowadzi¢ z tej ziemi do ziemi zyznej 1 przestronnej, do ziemi, ktéra optywa w mleko 1
miod” (Wj 3,7-8). Darmowa, bezinteresowna blisko$¢ Boga — do czego nawigzuje samo Jego
imie, ktore objawia On Mojzeszowi, ,,Jestem, ktory Jestem” (Wj 3,14) — ukazuje si¢ w
wyprowadzeniu z niewoli Izraela i w obietnicy, stajac si¢ dziataniem historycznym, z
ktérego bierze poczatek proces formowania si¢ wspolnotowej tozsamosci Ludu Bozego.
Dokonuje si¢ to poprzez otrzymane od Boga dary w postaci wolnosci i ziemi.

22. Darmowemu, historycznie skutecznemu, dziataniu Boga towarzyszy nieustanne
zaangazowanie w Przymierze, zaproponowane przez Boga i podjete przez Izrael. Na gorze
Synaj inicjatywa Boga nabiera konkretnego ksztaltu w Przymierzu z Jego ludem, ktéremu
darowany zostaje Dekalog przykazan objawionych przez Pana (por. Wj 19-24). ,.Dziesi¢é
stow” (Wj 34,28; por. Pwt 4,13; 10,4) ,,wyrazaja one konsekwencje przynaleznosci do Boga,
ktora zostata ustanowiona przez Przymierze. Zycie moralne jest odpowiedzig na peing
mitos$ci inicjatywe Boga. Jest wyrazem wdzigcznosci, holdem sktadanym Bogu i
dzigkczynieniem. Jest wspoldziataniem z zamystem, ktéry Bog przeprowadza w historii”24.

Drziesie¢ przykazan, ktore stanowig wyjgtkowq droge Zycia i wskazujq najpewniejsze warunki
dla egzystencji wyzwolonej z niewoli grzechu, w uprzywilejowany sposob wyrazajq prawo
naturalne. ,,Pouczajg nas one zarazem o prawdziwym czlowieczenstwie cztowieka.
Podkreslaja gtowne obowiazki, a wigc posrednio takze podstawowe prawa, wlasciwe naturze
osoby ludzkiej”25. Sg one zapisem powszechnej ludzkiej moralnosci. Przykazania Boze, o
ktorych Jezus przypomina takze bogatemu mtodziencowi z Ewangelii (por. Mt 19,18),
»stanowig podstawowe zasady zycia kazdego spoteczenstwa” 26.

23. Z dekalogu wynika zobowigzanie, ktore dotyczy nie tylko wiernosci jedynemu Bogu, ale
takze stosunkow spotecznych wsrod ludu Przymierza. Sg one regulowane w szczegdlnos$ci
przez to, co zostato nazwane prawem ubogiego: ,,Jesli bedzie u ciebie ubogi ktorys z twych
braci [...] nie okazesz twardego serca wobec niego ani nie zamkniesz swej reki przed ubogim
swym bratem, lecz otworzysz mu swa dton 1 szczodrze mu udzielisz pozyczki, ile mu bedzie
potrzeba” (Pwt 15,7-8). Zasada ta odnosi si¢ rowniez do cudzoziemca: ,,Jezeli w waszym
kraju osiedli si¢ przybysz, nie bedziecie go uciskac. Przybysza, osiadtego wsrod was,
bedziecie uwazac za tubylca. Bedziesz go mitowat jak siebie samego, bo i wy byliscie
przybyszami w ziemi egipskiej. Ja jestem Pan, Bog wasz!” (Kpf 19,33-34). Dar wyzwolenia i
ziemi obiecanej, Przymierze synajskie i Dekalog sg zatem $cisle powiagzane z praktyka, ktora
zgodnie ze sprawiedliwoscig 1 solidarno$cig powinna regulowac¢ rozwoj spotecznosci
izraelskiej.

24. Wsrod licznych wskazan, zmierzajgcych do nadania konkretnego ksztattu zasadzie
darmowosci i wspotdzielenia sprawiedliwosci wzbudzanej przez Boga, prawo roku
szabatowego (obchodzone co siedem lat) oraz jubileuszowego (co pi¢édziesiat
lat)27wyroznia si¢ jako wazne ukierunkowanie zZycia spotecznego i ekonomicznego narodu
izraelskiego — chociaz nigdy w petni nie zrealizowane. Jest to prawo, ktore nakazuje, oprocz
odpoczynku dla ziemi, darowanie dlugéw i1 ogolne wyzwolenie 0sob oraz dobr: kazdy moze
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powroci¢ do rodziny swojego pochodzenia 1 odzyska¢ utracone dziedzictwo.

Prawodawstwo to chce podkreslic, ze wyzwalajqce wydarzenie wyjscia z ziemi egipskiej i
wiernoS¢ Przymierzu reprezentujg nie tylko podstawowq zasade zZycia spotecznego,
politycznego i ekonomicznego Izraela, ale tez zasade regulujqcq kwestie zwigzane z
ubostwem ekonomicznym i niesprawiedliwoscig spoteczng. Chodzi o zasad¢ stosowang w
celu ciaglej przemiany zycia ludu Przymierza od $rodka, tak by stato si¢ ono zgodne z
Bozym zamystem. Dla usunigcia dyskryminacji i nierownosci, spowodowanych przez
ewolucje spoteczno-ekonomiczna, co siedem lat wspomnienie wyjscia z niewoli egipskiej 1
Przymierza przektada si¢ na jezyk spoteczny i prawny, ktéry ma przywrdci¢ sprawom
wiasnosci, dhugow, pozyczek i dobr ich najglebszy sens.

25. W przepisach roku szabatowego i jubileuszowego ,, zarysowuje si¢ juz pewna nauka
spoteczna’’28. Ukazuja one, ze zasady sprawiedliwosci i1 solidarnos$ci spotecznej odwotuja
si¢ do darmowos$ci wyzwalajacego wydarzenia dokonanego przez Boga i nie maja jedynie
znaczenia naprawczego w stosunku do praktyki zycia codziennego, zdominowanej przez
egoistyczne interesy i cele, ale majg si¢ sta¢ raczej, jako prophetia futuri, normatywnym
punktem odniesienia, do ktérego stosowac si¢ powinno kazde pokolenie Izraela, jezeli chce
by¢ wierne swojemu Bogu.

Zasady te stajq si¢ fundamentem przepowiadania prorockiego, ktore dqzy do ich
uwewnetrznienia. Duch Bozy rozlany w sercu cztowieka — glosza prorocy — rozkrzewi w was
te same uczucia sprawiedliwos$ci 1 mitosierdzia, ktore zamieszkuja w sercu Pana

(por. Jr31,33 i Ez 36,26-27). Wowczas wola Boza, wyrazona w Dekalogu darowanym na
gorze Synaj, bedzie mogta w sposob tworczy zakorzeni¢ si¢ w samej glebi ludzkiej duszy. Z
takiego procesu interioryzacji, a wigc przeniesienia na ptaszczyzne wewnetrzng, wynika
poglebienie i realizm w dziataniu spotecznym, co umozliwia stopniowe upowszechnianie sie
postaw sprawiedliwosci i solidarnosci, do ktorych przyjecia wobec wszystkich ludzi, kazdej
spotecznos$ci 1 narodu, wezwany jest lud Przymierza.

b) Zasada stworzenia i darmowe dzialanie Boga

26. Refleksja prorocka i mgdrosciowa siega do pierwszych przejawow i samego zrodta
Bozego planu wobec calej ludzkosci, gdy dochodzi do sformutowania zasady stworzenia
wszystkich rzeczy przez Boga. W wyznaniu wiary Izraela stwierdzenie, ze Bog jest Stworca,
nie jest jedynie wyrazeniem teoretycznego przekonania, ale rowniez uchwyceniem
pierwotnego horyzontu darmowego i mitosiernego dziatania Pana dla dobra czlowieka.
Istotnie, w spos6b wolny powotuje On do bytu i obdarza zyciem wszystko, co istnieje.
Mezczyzna i kobieta, stworzeni na Jego obraz i podobienstwo (por. Rdz 1,26-27), sa tym
samym wezwani do tego, aby by¢ widzialnym znakiem i skutecznym narzedziem Bozej
darmowosci 1 bezinteresownosci w ogrodzie, w ktorym Bog ich umiescit, aby go uprawiali 1
byli str6zami dobr stworzenia.

27. W darmowym dziataniu Boga Stworcy wyraza sig sens stworzenia, chociaz zaciemniony i
znieksztatcony przez doswiadczenie grzechu. Opowiadanie o grzechu pierworodnym
(por.Rdz 3,1-24) opisuje stala pokuse, a jednoczesnie sytuacje nietadu, w jakiej znalazta si¢
ludzkos¢ po upadku pierwszych rodzicow. Niepostuszenstwo Bogu oznacza ucieczke przed
Jego spojrzeniem milo$ci oraz che¢¢ samostanowienia o swoim zyciu i dziataniu w §wiecie.
Zerwanie relacji komunii z Bogiem powoduje rozbicie wewnetrznej jednosci, spojnosci
ludzkiej osoby, zniszczenie wspdlnoty migdzy mezczyzng a kobieta i harmonijnej relacji
pomiedzy ludzmi 1 pozostatymi stworzeniami29. W tym poczatkowym zerwaniu nalezy
szuka¢ najgtebszych korzeni wszelkiego zta, ktore zatruwa migdzyludzkie stosunki
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spoteczne, korzeni wszystkich sytuacji, ktore w zyciu ekonomicznym i politycznym uderzaja
w godno$¢ osoby, w sprawiedliwo$¢ 1 solidarnosc.

. JEZUS CHRYSTUS
— WYPELNIENIE OJCOWSKIEGO ZAMYSLU MILOSCI

a) W Jezusie Chrystusie urzeczywistnia si¢ decydujgce wydarzenie historii Boga 7 ludimi

28. Laskawos¢ i mitosierdzie, ktorymi kieruje sie Bog w swoim dziataniu, i ktore sq kluczem
do interpretacji tego dziatania, stajq sie tak bliskie cztowiekowi, Ze przyjmujq rysy cztowieka
—Jezusa, Stowa, ktore stato si¢ Ciatem. Wedhug relacji Lukasza Jezus opisuje swoje
mesjanskie postannictwo stowami proroka Izajasza, nawigzujacymi do profetycznego
znaczenia jubileuszu: ,,.Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat
Mnie, abym ubogim nidst dobrg nowine, wiezniom glosit wolnos¢, a niewidomym
przejrzenie; abym ucisnionych odsylal wolnymi, abym obwotywat rok taski Pana” (£k 4,18-
19; por. 1z 61,1-2). Jezus Chrystus umieszcza siebie w tej optyce wypelnienia nie tylko
dlatego, ze spetnia to, co zostato obiecane i czego oczekiwal Izrael, ale tez dlatego, ze w
glebszym znaczeniu w Nim urzeczywistnia sie decydujgce wydarzenie historii Boga z ludzmi.
Istotnie, o§wiadcza On: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9). Innymi stowy, Jezus,
w sposOb oczywisty i1 ostateczny ukazuje, kim jest Bog i jaka jest Jego postawa wobec ludzi.

29. Mitos¢ ozywiajgca postugiwanie Jezusa wsrod ludzi jest tg mitosciq, ktorej doswiadcza
Syn w najgtebszym zjednoczeniu z Ojcem. Nowy Testament umozliwia nam zaglebianie si¢ w
przezywane i przekazywane przez Jezusa doswiadczenie mitosci Boga, swojego Ojca — Abba
— a zatem pozwala nam wnika¢ w samo serce Boskiego Zycia. Jezus obwieszcza
wyzwalajgce mitosierdzie Boze tym, ktorych spotyka na swojej drodze, poczynajac od
ubogich, odrzuconych, grzesznikow, i zacheca ich, by Go nasladowali, poniewaz On jako
pierwszy 1 w sposob catkowicie wyjatkowy okazuje postuszenstwo zamystowi Bozej mitosci
jako Ten, ktory zostal przez Ojca postany na §wiat.

Jezusowa Swiadomos¢, ze jest Synem Bozym, wyraza wilasnie to podstawowe
do$wiadczenie. Syn otrzymatl wszystko darmo od Ojca: ,,Wszystko, co ma Ojciec, jest moje”
(J 16,15). On ze swej strony ma do wypetnienia misj¢ uczynienia wszystkich ludzi
uczestnikami tego daru i tej synowskiej relacji: ,,Juz was nie nazywam shugami, bo stuga nie
wie, co czyni jego pan, ale nazwalem was przyjaciotmi, albowiem oznajmitem wam
wszystko, co ustyszalem od Ojca mego” (J 15,15).

Przyznanie si¢ do mitosci Ojca oznacza dla Jezusa odwotlywanie si¢ w swoim postgpowaniu
do tej samej darmowosci i mitosierdzia Bozego, rodzgcych nowe Zycie, i stawanie si¢ w ten
sposob catym swoim Zyciem przykladem i wzorem dla swoich uczniow. Sa oni wezwani do
tego, by zy¢ tak jak On, dzieki przeobfitemu darowi Ducha Swictego, Pocieszyciela, ktory
zakorzenia w sercach styl zycia samego Chrystusa.

b) Objawienie Milosci trynitarnej

30. Swiadectwo Nowego Testamentu, z ciggle nowym zdumieniem kogos, kto zostal oslepiony
niemozliwg do wyrazenia stowami mitoscig Bozq (por. Rz 8,26), pozwala uchwyci¢, w
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swietle przepetnionego Mitoscig trynitarng objawienia ukazanego przez Pasche Jezusa
Chrystusa, ostateczny sens Weielenia Syna i Jego postannictwa wsréd ludzi. Sw. Pawet
pisze: ,,Jezeli Bog z nami, kt6z przeciwko nam? On, ktoéry nawet wtasnego Syna nie
oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydat, jakze mialby takze wraz z Nim wszystkiego
nam nie darowac?” (Rz 8,31-32). Podobnego jezyka uzywa tez $w. Jan: ,,W tym przejawia
si¢ mitos¢, ze nie my umitowaliémy Boga, ale ze On sam nas umitowat i postat Syna
swojego jako ofiar¢ przebtagalng za nasze grzechy” (1 J 4,10).

31. Oblicze Boga, stopniowo objawiane w historii zbawienia, rozblyska w petni na Obliczu
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa. Bog jest Tréjcq.: Ojcem, Synem i
Duchem Swietym, ktorzy rzeczywiscie réznig sie miedzy sobq i rzeczywiscie sq jedno,
poniewaz tworzq nieskonczong komunie mitosci. Darmowa, bezinteresowna mito$¢ Boga do
ludzi objawia si¢ przede wszystkim jako rodzaca mitos¢ Ojca, od ktorej wszystko pochodzi;
jako darmowe udzielanie si¢ jej w Synu, ktory wcigz na nowo oddaje si¢ Ojcu i daje siebie
ludziom; jako ciagle nowa ptodno$é mitosci Bozej, ktorg Duch Swiety rozlewa w sercach
ludzi (por. Rz 5,5).

Stowami i czynami, a w sposob najpetniejszy przez swojg smierc i zmartwychwstanie30),
Jezus Chrystus objawia ludzkosci, ze Bog jest Ojcem i ze wszyscy przez taske jestesmy
wezwani do tego, bysmy sie stali Jego dzie¢mi w Duchu (por. Rz 8,15; Ga 4,6), a zatem dla
siebie nawzajem bracmi i siostrami. Z tego powodu Kosciot niezachwianie wierzy, ze
,»klucz, osrodek i cel catej ludzkiej historii znajduje si¢ w jego Panu 1 Nauczycielu”31.

32. Kontemplujgc darmowos¢ i przeobfitos¢ daru Bozego, jakim jest Syn darowany przez
Ojca, co Jezus poswiadczyt swoim nauczaniem i ofiarowaniem za nas swojego zycia, Apostol
Jan ukazuje jego gleboki sens i najbardziej logiczng konsekwencje: ,,Umilowanti, jesli Bog
tak nas umilowal, to 1 my winniSmy si¢ wzajemnie mitowac. Nikt nigdy Boga nie ogladat.
Jezeli mitujemy si¢ wzajemnie, Bog trwa w nas 1 mitos¢ ku Niemu jest w nas doskonata”
(1J4,11-12). Wzajemnej mitosci domaga si¢ przykazanie, ktore Jezus nazywa nowym i
swoim przykazaniem: ,,abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitlowalem”

(J 13,34). Przykazanie mito$ci wzajemnej wytycza droge do tego, by w Chrystusie
przezywac zycie trynitarne w Kosciele, Ciele Chrystusa, 1 przemienia¢ z Nim histori¢, az do
momentu jej wypetnienia w Jeruzalem niebieskim.

33. Przykazanie mitosci wzajemnej, ktore stanowi prawo zZycia ludu Bozego32, powinno
inspirowac, oczyszczac i polepszac wszystkie miedzyludzkie relacje w Zyciu spoltecznym i
politycznym: ,,Cztowieczenstwo oznacza wezwanie do migdzyosobowej komunii”’33,
poniewaz obraz i podobienstwo do Boga trdjjedynego sg korzeniem ,,catego ethosu
ludzkiego”, ktorego ,,szczytem jest przykazanie mitosci’34. Wspotczesne zjawisko
wspotzaleznosci kulturowej, spotecznej, ekonomicznej i1 politycznej, ktore wzmaga wiezy
taczace ludzka rodzing i1 czyni je szczegdlnie oczywistymi, w $wietle Objawienia uwydatnia
jeszcze bardziej ,,nowy wzor jednosci rodzaju ludzkiego, z ktorej solidarno$¢ winna w
ostatecznym odniesieniu czerpa¢ swoja inspiracj¢. Ten najwyzszy wzor jednosci, odblask
wewnetrznego zycia Boga, Jednego w trzech Osobach, jest tym, co my, chrzescijanie,
okreslamy stowem «komunia»”35.

III. OSOBA LUDZKA W BOZYM ZAMYSLE MILOSCI

a) Mitosé trynitarna, poczgtek i cel osoby ludzkiej
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34. Objawienie w Chrystusie tajemnicy Boga jako Milosci trynitarnej jest jednoczesnie
objawieniem powotania osoby ludzkiej do mitosci. Rzuca ono swiatto na osobowg godnosc i
wolnos¢ mezczyzny i kobiety oraz istotny ludzki instynkt spoteczny, ukazujqc je w catej ich
glebi: ,,By¢ osobg na obraz i podobienstwo Boga — oznacza takze bytowa¢ w relacji, w
odniesieniu do drugiego «ja»”36, poniewaz sam Bog, jeden i w trzech Osobach, jest
komunia Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

W komunii mitosci, jakq jest Bog, w ktorej trzy Osoby Boskie mitujg si¢ wzajemnie i sq
Jednym Bogiem, osoba ludzka jest wezwana do odkrycia poczqtku i celu swojej egzystencji
oraz historii. Ojcowie Soborowi w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes nauczaja, ze
,Pan Jezus, kiedy prosi Ojca, aby «wszyscy stanowili jedno, (...) tak jak My jedno
stanowimy» (J 17,21n), i otwiera niedostepne ludzkiemu rozumowi perspektywy, ukazuje
pewne podobienstwo pomigdzy jednoscig Oséb Boskich, a jednos$cig dzieci Bozych w
prawdzie 1 mito$ci. Podobienstwo to ujawnia, ze cztowiek, bedacy na ziemi jedynym
stworzeniem, ktérego Bog chcial ze wzgledu na nie samo, nie moze si¢ w petni odnalez¢
inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie samego (por. £k 17,33)”37.

35. Objawienie chrzescijanskie rzuca nowe swiatlo na tozsamosc, powotanie i ostateczne
przeznaczenie osoby i rodzaju ludzkiego. Kazda osoba jest przez Boga stworzona, kochana i
zbawiona w Jezusie Chrystusie, a realizuje siebie, nawiazujac liczne relacje mitosci,
sprawiedliwosci i solidarnosci z innymi osobami, podczas prowadzenia swojej wielorakiej
dziatalnosci w §wiecie. Gdy dziatanie ludzkie dazy do propagowania godnosci i integralnego
powotania osoby, poprawy jakosci warunkow jej egzystencji, spotkania i solidarnosci ludow
1 narodow, wowczas jest zgodne z zamystem Boga, ktory nie przestaje nigdy okazywac
swoim dzieciom dowodow milos$ci i opatrznosci.

36. Teksty z pierwszej ksiegi Pisma Swietego, opisujgce stworzenie mezczyzny i kobiety na
obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26-27), zawierajq podstawowe nauczanie na temat
tozsamosci i powotania osoby ludzkiej. MOwig nam one o tym, ze stworzenie me¢zczyzny i
kobiety jest wolnym i darmowym aktem Boga; Ze m¢zczyzna i kobieta, ze wzgledu na swoja
wolnos$¢ 1 rozumnos$¢, stanowig ,,ty” stworzone przez Boga i tylko w relacji z Nim moga
odkry¢ i zrealizowa¢ autentyczny, petny sens swojego zycia osobistego i spotecznego; ze sa
oni, wlasnie w swojej komplementarno$ci 1 wzajemnosci, obrazem Mitosci trynitarnej w
calym stworzeniu; ze im, ktdrzy sg szczytem stworzenia, Stworca powierza zadanie
panowania nad stworzong natura, zgodnie z Jego zamystem (por. Rdz 1,28).

37. Ksiega Rodzaju przedstawia nam niektore istotne punkty antropologii chrzescijanskiej:
niezaprzeczalng godnos$¢ osoby ludzkiej, ktéra ma swoje zrodto 1 gwarancje w stworczym
zamysle Boga; konstytutywny zmyst spoteczny istoty ludzkiej, ktorego pierwowzorem jest
podstawowa relacja miedzy mezczyzng a kobieta, ,,a ich zwigzek tworzy pierwsza forme
wspolnoty 0s6b”38; znaczenie ludzkiego dziatania w $wiecie, wigzace si¢ z odkryciem i
poszanowaniem prawa naturalnego, ktore Bog odcisnat na calym stworzeniu, aby ludzkos$¢
zamieszkiwala w nim 1 strzegta go zgodnie z Jego planem. Ta wizja osoby ludzkiej,
spoleczenstwa i historii zakorzeniona jest w Bogu 1 rozjasniana przez realizacj¢ Jego
zbawczego planu.

b) Zbawienie chrzescijanskie: dla wszystkich ludzi i calego czlowieka

38. Zbawienie, ktore z inicjatywy Boga Ojca ofiarowane zostalo w Jezusie Chrystusie, a
urzeczywistnia sie i rozprzestrzenia przez dzialanie Ducha Swietego, jest zbawieniem dla
wszystkich ludzi i calego cztowieka: jest to zbawienie powszechne i catkowite. Dotyczy osoby
ludzkiej we wszystkich jej wymiarach: osobistym i spotecznym, duchowym i cielesnym,
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historycznym i transcendentnym. Jego realizacja zaczyna si¢ juz w historii, poniewaz to, co
zostalo stworzone, jest dobre i chciane przez Boga 1 poniewaz Syn Bozy stat si¢ jednym z
nas39. Wypeknienie tego planu ma si¢ jednak dokona¢ w przysztosci, ktérg Bog dla nas
przygotowat, gdy zostaniemy wezwani razem z catym stworzeniem (por. Rz 8) do
uczestnictwa w zmartwychwstaniu Chrystusa i do wiecznej komunii zycia z Ojcem, w
rado$ci Ducha Swigtego. Ta perspektywa jasno wykazuje btad i iluzorycznoéé czysto
immanentnych wizji sensu historii i roszczen cztowieka do samozbawienia.

39. Zbawienie, jakie Bog ofiaruje swoim dzieciom, domaga si¢ od nich wolnej odpowiedzi i
przyjecia. Na tym polega wiara, przez ktoérg ,,cztowiek w sposéb wolny catkowicie powierza
si¢ Bogu”40, odpowiadajgc na uprzedzajaca i przeobfita Mitos¢ Boga (por. 1 J 4,10)
konkretng mitoscig do braci i niewzruszong nadzieja, ,,bo godny jest zaufania Ten, ktory dat
obietnice” (Hbr 10,23). Istotnie, Bozy plan zbawienia nie stawia ludzkiej istoty w stanie
jakiej$ czystej bierno$ci czy umniejszenia wobec swojego Stworcy, poniewaz relacja z
Bogiem, ktora ukazuje nam Jezus Chrystus, wprowadzajac nas w nia przez Ducha Swictego
w sposob catkowicie darmowy, jest relacja synostwa: takiego samego, jakie przezywa Jezus
w stosunku do Ojca (por. J 15-17; Ga 4,6-7).

40. Powszechnos¢ i integralnosc¢ zbawienia, darowanego nam w Jezusie Chrystusie,
powodujq, ze powstaje nierozerwalny zwiqzek pomiedzy relacjq z Bogiem, do jakiej wezwany
jest czlowiek, i odpowiedzialnoscig wobec blizniego w konkretnej sytuacji historycznej.
Przeczucie to wyraza si¢, chociaz niejasno i nie bez btedow, w powszechnym ludzkim
poszukiwaniu prawdy i sensu. Staje si¢ ono swoista nosng konstrukcja Przymierza Boga z
Izraelem, o czym $wiadczg tablice Prawa i przepowiadanie prorokow.

Zwigzek ten wyraza jasno i doskonale streszcza nauczanie Jezusa Chrystusa, a potwierdza
go ostatecznie najwyzsze swiadectwo, jakim jest dar Jego zycia, ztoZony w postuszenstwie
woli Ojca i z mitosci do braci. Uczonemu w Pis$mie, ktory pyta Go: ,,Ktore jest pierwsze ze
wszystkich przykazan?” (Mk 12,28), Jezus odpowiada: ,,Pierwsze jest: Stuchaj, Izraelu, Pan
Bog nasz jest jedynym Panem. Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, calym swoim sercem,
calq swojg duszq, catym swoim umystem i catg swojq mocq. Drugie jest to: Bedziesz mitowat
swego blizniego jak siebie samego. Nie ma innego przykazania wigkszego od tych”
(Mk12,29-31).

W sercu ludzkim splatajq sie ze sobq nierozerwalnie relacja z Bogiem, uznanym za
Stworzyciela i Ojca, zrodto i wypelnienie Zycia i zbawienia, z otwartoscig na konkretng
mitos¢ wobec cztowieka, ktorego powinno sie traktowa¢ jak siebie samego, nawet jezeli jest
nieprzyjacielem (por. Mt 5,43-44). We wnetrzu cztowieka zakorzenia si¢ nieodwotalnie
zadanie zaangazowania si¢ na rzecz sprawiedliwosci 1 solidarnosci w celu budowania zycia
spotecznego, ekonomicznego 1 politycznego, zgodnego z Bozym zamystem.

¢) Uczen Chrystusa jako nowe stworzenie

41. Zycie osobiste i spoteczne, jak i dziatanie cztowieka w $wiecie ciggle podlegajq
zasadzkom grzechu, ale Jezus Chrystus, ,,cierpigc za nas, nie tylko dat przyktad, aby$my szli
Jego $ladami, lecz takze przetart szlak; gdy nim idziemy, zycie i $mier¢ u§wigcaja si¢ i
nabierajg nowego znaczenia’41. Uczen Chrystusa przynalezy, przez wiare 1 sakramenty, do
Tajemnicy Paschalnej Jezusa, tak iz stary cztowiek w nim, z jego ztymi sklonno$ciami,
zostaje ukrzyzowany z Chrystusem. Jako nowe stworzenie zostaje on uzdolniony przez taske
do ,,postepowania w nowym zyciu” (Rz 6,4). Droga ta jednak ,,odnosi si¢ nie tylko do
chrzescijan, lecz takze do wszystkich ludzi dobrej woli, w ktorych sercu w niewidzialny
sposob dziata taska. Skoro bowiem Chrystus umart za wszystkich i skoro ostateczne
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powolanie cztowieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie, powinni$my wierzy¢, ze Duch
Swiety wszystkim daje mozliwos$¢ uczestniczenia w tym misterium paschalnym w tylko
Bogu znany spos6b™42.

42. Wewnetrzna przemiana osoby ludzkiej przez stopniowe upodabnianie si¢ do Chrystusa
jest istotng przestankq dla rzeczywistej odnowy jej relacji z innymi osobami. ,,Trzeba wigc
odwotywac si¢ do duchowych i moralnych zdolnos$ci osoby oraz do statego wymagania
jejwewnetrznego nawrécenia, by doprowadzi¢ do zmian spotecznych, ktére rzeczywiscie
stuzytyby osobie. Pierwszenstwo przyznane nawroceniu serca w zaden sposob nie eliminuje,
lecz, przeciwnie, naktada obowigzek uzdrawiania instytucji 1 warunkow zycia — jesli
sktaniajg do grzechu — w taki sposob, by byly zgodne z normami sprawiedliwosci i sprzyjaty
dobru, a nie stawaty mu na przeszkodzie”43.

43. Nie mozna kochac¢ blizniego jak siebie samego i wytrwac w tej postawie bez mocnej i
trwatej woli zaangazowania si¢ na rzecz dobra wszystkich i kazdego, poniewaz wszyscy
jestesmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich44. Zgodnie z nauczaniem soborowym
,»szacunek i mito$¢ powinny si¢ rozciagnaé takze i na tych, ktérzy w kwestiach spotecznych,
politycznych lub tez religijnych inaczej niz my mysla badz postepuja; im glebiej bowiem
poprzez czlowieczenstwo i mito$¢ zrozumiemy sposob ich myslenia, tym tatwiej bedziemy
mogli nawigza¢ z nimi dialog”45. Na tej drodze niezbg¢dna jest taska, jakg Bog daje
cztowiekowi, aby mu pomde w przezwyciezaniu niepowodzen, wyrwac go ze spirali
ktamstwa i przemocy, aby go wesprzeé i zacheci¢ do tworzenia na nowo — z ciagle
odnawiang gotowoscig — sieci prawdziwych i szczerych relacji ze swoimi bliznimi46.

44. Rowniez stosunek do catego stworzenia i rozne dzialania, jakie czlowiek podejmuje w
celu jego ochrony i przemiany, codziennie zagrozone przez pyche i nieuporzqdkowang
mitos¢ wlasng, powinno sie oczyszczac i doprowadzaé do doskonalosci przez krzyz i
zmartwychwstanie Chrystusa: ,,Odkupiony przez Chrystusa i uczyniony w Duchu Swigtym
nowym stworzeniem cztowiek moze i powinien kochac rzeczy stworzone przez Boga. Od
Boga bowiem je otrzymuje 1 jako dar Boga powaza i szanuje. Sktadajac za nie dzieki
Darczyncy, uzywajac stworzenia i korzystajac z niego w ubdstwie 1 wolnosci ducha,
dochodzi do prawdziwego posiadania Swiata, jako ten, ktory nic nie ma, a posiada wszystko.
«Wszystko jest wasze, wy za$ Chrystusa, a Chrystus — Boga» (1 Kor 3,22n)”47.

d) Transcendencja zbawienia i autonomia rzeczy ziemskich

45. Jezus Chrystus jest Synem BoZym, ktory stat si¢ czlowiekiem. W Nim i dzieki Niemu swiat
i czlowiek osiggajq swojq autentyczng i petng prawde. Tajemnica niezmierzonej bliskosci
Boga wobec cztowieka — urzeczywistniona we Wcieleniu Jezusa Chrystusa, ktory posunat
si¢ tak daleko, ze przyjat na siebie krzyz i opuszczenie Smierci — pokazuje, ze im bardziej to,
co ludzkie, postrzegane jest w Swietle Bozego zamystu i przezywane w komunii z Bogiem, w
tym wiekszym stopniu rozwija si¢ ono i wyzwala w swojej tozsamosci, a charakterystyczna
dla niego wolnos¢ wzrasta. Uczestnictwo w synowskim zyciu Chrystusa, umozliwione przez
Wocielenie i paschalny dar Ducha, nie krgpuje, lecz wyzwala prawdziwa i autonomiczna
spojnos¢ oraz tozsamos$¢ istot ludzkich we wszystkich ich przejawach.

Ta perspektywa prowadzi do wlasciwego widzenia spraw ziemskich i ich autonomii, ktora
mocno podkresla nauczanie Soboru Watykanskiego II: ,,Jezeli przez autonomig rzeczy
ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i same spoteczenstwa cieszg si¢ wtasnymi
prawami i warto$ciami uznawanymi, stosowanymi i porzadkowanymi stopniowo przez
cztowieka, wowczas rzeczywiscie godzi si¢ jej domagac: [...] jest to takze zgodne z wolg
Stworcy. Ze wzgledu bowiem na sam fakt stworzenia wszystkie rzeczy uzyskuja wtasciwa
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im trwatos$¢, prawdziwos$¢, dobro, a takze wlasne prawa i porzadek, ktore czlowiek powinien
szanowac, uznawszy metody wtasciwe poszczegdlnym naukom albo sztukom™48.

46. Miedzy Bogiem a cztowiekiem nie ma sprzecznosci, lecz relacja mitosci, w ktorej swiat i
owoce dziatalnosci cztowieka w swiecie sq przedmiotem wzajemnego obdarowywania
pomiedzy Ojcem i dziecmi oraz dziecmi miedzy sobg, w Chrystusie Jezusie: w Nim i dzigki
Niemu swiat i czlowiek odkrywajg swoje autentyczne i pierwotne znaczenie. W powszechnej
wizji mitosci Bozej, ktora obejmuje wszystko, co istnieje, sam Bog objawia si¢ nam w
Chrystusie jako Ojciec i Dawca zycia, a cztowiek objawia si¢ jako ten, ktory w Chrystusie, w
pokorze i wolnos$ci, wszystko przyjmuje od Boga w darze, wszystko naprawd¢ posiada na
wlasnos$¢, gdy przezywa kazda rzecz ze §wiadomoscia, ze nalezy ona do Boga, od Boga
bierze poczatek i do Boga zmierza. W zwigzku z tym Sobor Watykanski Il uczy: ,,Jezeli [...]
przez stowa «autonomia rzeczy doczesnych» rozumie si¢ to, ze rzeczy stworzone nie zaleza
od Boga i ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do Stworcy, kazdy, kto uznaje
Boga, czuje, jak falszywe sg tego rodzaju stwierdzenia. Stworzenie bowiem bez Stworcy
ginie”49.

47. Osoba ludzka, sama w sobie i przez swoje powolanie, wykracza poza horyzont calego
stworzenia, spoteczenstwa i historii: jej ostatecznym przeznaczeniem jest sam Bog50, ktory
objawit sie ludziom, ,,aby zaprosic i przyjgé ich do wspdlnoty z sobg ’51: ,,Czlowiek nie
moze odda¢ si¢ czemus, co stanowi projekcje rzeczywistosci czysto ludzkie;,
abstrakcyjnemu idealowi lub fatszywej utopii. Bedac soba, moze uczyni¢ z siebie dar dla
innej osoby czy innych osob, a w koncu dla Boga, bo Bog jest sprawca jego istnienia i tylko
On moze w pelni ten dar przyjac¢”52. Z tego powodu ,,wyobcowany jest taki cztowiek, ktory
nie chce wyj$¢ poza samego siebie, uczyni¢ z siebie daru ani stworzy¢ autentycznie ludzkiej
wspolnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu, ktorym jest Bég. Wyobcowane
jest spoteczenstwo, ktore poprzez formy spotecznej organizacji, produkeji 1 konsumpcji
utrudnia zaréwno realizacj¢ tego daru, jak i budowanie tej migdzyludzkiej solidarnosci”53.

48. Osoba ludzka nie moze i nie powinna by¢ narzedziem struktur spolecznych,
ekonomicznych i politycznych, poniewaz kazdy cztowiek jest wolny w dgzeniu do swojego
ostatecznego celu. Z drugiej strony kazda rzeczywistos¢ kulturowa, spoteczna, ekonomiczna i
polityczna, w ktorej historycznie wyraza sie instynkt spoteczny osoby i jej przemieniajgca
swiat dziatalnos¢, powinna by¢ zawsze ceniona, rowniez w wymiarze jej wzglednosci i
tymczasowosci, ,,przemija bowiem postaé tego §wiata” (1 Kor 7,31). Chodzi 0 wzglednosé¢
eschatologiczng, co oznacza, ze cztowiek 1 Swiat zmierzajg do konca, ktérym jest
wypetnienie ich przeznaczenia w Bogu; a takze o wzglednos¢ teologiczng, poniewaz dar
Bozy, za ktorego sprawg wypelni si¢ ostateczne przeznaczenie ludzkos$ci 1 stworzenia,
nieskonczenie przewyzsza mozliwos$ci 1 oczekiwania cztowieka. Wszelka totalitarna wizja
spoleczenstwa i panstwa oraz wszelka ideologia ograniczajaca si¢ do czysto ziemskiego
postepu sprzeciwiajg si¢ pelnej prawdzie o cztowieku i zamystowi Bozemu wobec historii.

IV. ZAMYSE BOZY I POSLANNICTWO KOSCIOLA
a) Kosciol, znak i obrona transcendencji osoby ludzkiej

49. Kosciot, wspolnota tych, ktorzy sq powotani przez Zmartwychwstatego Chrystusa i
nasladujq Go, ,,jest rownoczesnie i znakiem, i obrong transcendencji osoby ludzkiej "54. Jest
on ,,w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewngetrznego
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zjednoczenia z Bogiem i jednos$ci catego rodzaju ludzkiego”55. Postannictwem Kosciota jest
gloszenie 1 przekazywanie zbawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie, ktore On nazywa
,,Krolestwem Bozym” (MK 1,15), to znaczy komunig z Bogiem i mi¢dzy ludzmi. Cel
zbawienia, Krélestwo Boze, obejmuje wszystkich ludzi i urzeczywistni si¢ w petni poza
historig, w Bogu. Kos$ciot ,,otrzymat postannictwo gloszenia i krzewienia krolestwa
Chrystusa i Boga wsérod wszystkich narodow 1 stanowi zalgzek oraz zaczatek tego krolestwa
na ziemi”56.

50. Kosciol w sposob konkretny oddaje si¢ stuzbie Krolestwu Bozemu, przede wszystkim
gloszqc i przekazujgc Ewangelie zbawienia i zakladajgc nowe wspolnoty chrzescijanskie.
,,K0$ci6l ponadto stuzy takze Krolestwu, szerzac w §wiecie «ewangeliczne warto$ci», ktore
sg wyrazem Krolestwa i pomagaja ludziom w przyjmowaniu Bozego zamiaru. Prawdg jest
zatem, ze zaczatkowa rzeczywisto$¢ Krolestwa moze si¢ znajdowac rOwniez poza granicami
Kosciota w catej ludzkosci, o ile Zyje ona «warto§ciami ewangelicznymi» 1 otwiera si¢ na
dziatanie Ducha, ktory tchnie, gdzie 1 jak chce (por. J 3,8). Trzeba jednak od razu doda¢, ze
ten doczesny wymiar Krolestwa jest niepelny, jesli nie taczy si¢ z Krolestwem Chrystusa
obecnym w Kosciele i skierowanym ku eschatologicznej petni”57. Wynika stgd w
szczegolnosci, Ze Kosciol nie utozsamia sie ze wspolnotq polityczng i nie jest zwigzany z
zadnym systemem politycznym58. Wspdlnota bowiem polityczna i Koscidt, kazde na swoim
polu, sa od siebie niezalezne i autonomiczne. ,,Jednak 1 wspdlnota polityczna, 1 Kosciol, choé¢
z 16znego tytutu, stuzg osobistemu i spotecznemu powotaniu tych samych ludzi”59. Mozna
nawet stwierdzi¢, ze rozroznienie miedzy religig a polityka i zasada wolnosci religijnej
stanowig specyficzng zdobycz chrzescijanstwa, ktora ma wielkie znaczenie na ptaszczyznie
historycznej i kulturalnej.

51. Tozsamosci i postannictwu Kosciota w Swiecie, zgodnie z zamystem BoZym
zrealizowanym przez Chrystusa, odpowiada ,,zbawczy i eschatologiczny cel, ktory moze by¢
w petni osiggniety tylko w przyszltym swiecie ”’60. Wtasnie dlatego Ko$ciot wnosi oryginalny 1
niezastgpiony wktad w zycie ludzkiej rodziny 1 jej histori¢ w postaci troski, ktora popycha
go, by czynic¢ ja bardziej ludzka i by sam byt ostoja przeciwko wszelkim pokusom
totalitaryzmu, wskazujac cztowiekowi jego petne i ostateczne powotanie61.

Przez gloszenie Ewangelii, task¢ sakramentow i1 do§wiadczenie braterskiej wspolnoty
Kosciodt ,,uzdrawia i podnosi godnos$¢ osoby ludzkiej, wzmacnia wigzi spoteczenstwa
ludzkiego i napetnia glebszym sensem i znaczeniem ludzka dziatalno$¢”62. Na ptaszczyznie
konkretnych faktow historycznych nadejscie Krolestwa Bozego nie moze by¢ wigc
uchwycone w perspektywie jakiej§ okreslonej i definitywnej organizacji spotecznej,
ekonomicznej czy politycznej. Swiadczy o nim raczej rozwoj ludzkiej swiadomosci
spotecznej, bedacej dla ludzi zaczynem petnej realizacji, sprawiedliwosci i solidarnosci, w
otwartosci na Tego, ktory jest Transcendentny i stanowi punkt odniesienia dla ich
ostatecznego osobistego spetnienia.

b) Kosciol, Krolestwo BoZe i odnowa stosunkow spolecznych

52. Bog w Chrystusie zbawia nie tylko pojedyncze osoby, ale rowniez uzdrawia
miedzyludzkie stosunki spoteczne. Jak uczy $w. Pawel, zycie w Chrystusie wydobywa w
sposob petny 1 nowy tozsamos$¢ oraz $wiadomos¢ spoteczng osoby ludzkiej, wraz z ich
konkretnymi konsekwencjami ma ptaszczyznie historycznej: ,,Wszyscy bowiem przez wiare¢
jestescie synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie. Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliscie
ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliScie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie
ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz m¢zczyzny ani kobiety, wszyscy
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bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,26-28). W tej perspektywie
Wspolnoty koscielne, zwotane przez oredzie Jezusa Chrystusa

i zgromadzone w Duchu Swietym wokoét Niego zmartwychwstatego (por. Mt 18,20; 28,19-
20; Lk 24,46-49), jawig si¢ jako miejsca komunii, $wiadectwa i misji oraz zaczyn odkupienia
1 przemiany stosunkéw spotecznych. Przepowiadanie Ewangelii Jezusa sklania uczniow do
antycypowania przysztosci przez odnowe wzajemnych relacji.

53. Przemiana stosunkow spotecznych, odpowiadajgca wymogom Krolestwa Bozego, w jej
konkretnych przejawach, nie jest ustalona raz na zawsze. Chodzi raczej o zadanie
powierzone wspolnocie chrzescijanskiej, ktora ma jg wypracowywac i urzeczywistniac
poprzez refleksje i postepowanie inspirowane Ewangelig. To sam Duch Panski, prowadzacy
lud Bozy i jednocze$nie wypelniajacy §wiat63, inspiruje co pewien czas nowe i aktualne
rozwigzania i odpowiedzialng kreatywno$¢ ludzi64, wspdlnote chrzescijan wpisang w §wiat i
w historie, a przez to otwartg na dialog ze wszystkimi ludZmi dobrej woli, we wspolnym
poszukiwaniu ziaren prawdy i wolno$ci rozsianych na rozlegtym polu ludzkos$ci65.
Dynamika tej odnowy oparta jest na niezmiennych normach prawa naturalnego, ktére Bog
odcisnagt w kazdym swoim stworzeniu (por. Rz 2,14-15), i eschatologicznie rozjasniana przez
Jezusa Chrystusa.

54. Jezus Chrystus objawia nam, Ze ,, Bog jest mitoscig” (1 J 4,8) i uczy nas, Ze

., podstawowym prawem doskonatosci ludzkiej, a co za tym idzie przemiany Swiata, jest nowe
przykazanie mitosci. Tych wiec, ktorzy wierzg w mitos¢ Boza, zapewnia, ze przed
wszystkimi ludzmi otwarta jest droga milosci i ze proba stworzenia powszechnego
braterstwa nie jest nadaremna”66. Prawo to powotane jest w tym celu, by sta¢ si¢ miarg i
najwyzsza zasadg wszystkich dynamizméw, w ktorych wyrazaja sie¢ migdzyludzkie relacje.
Krotko mowiae, sama tajemnica Boga, Mitos¢ trynitarna, stoi u podstaw znaczenia 1 warto$ci
osoby, swiadomosci spotecznej 1 ludzkiego dzialania w §wiecie, co zostato objawione 1 stato
si¢ udziatem ludzkosci przez Jezusa Chrystusa, w Jego Duchu.

55. Przemiana Swiata przedstawia sie jako podstawowy wymog rowniez w naszych czasach.
W zwigzku z tym wymogiem spoteczna nauka Kosciota™® chce zaoferowaé odpowiedzi, ktore
przywotujq znaki czasu, wskazujgc przede wszystkim na wzajemnqg mitos¢ miedzy ludzmi, pod
wejrzeniem Boga, jako najpotezniejsze narzedzie przemiany, na poziomie osobistym i
spotecznym. Istotnie, wzajemna mito$¢, przez uczestnictwo w nieskonczonej mitosci Boga,
jest prawdziwym, historycznym i transcendentnym celem ludzkos$ci. Ponadto, ,,jakkolwiek
postep ziemski nalezy starannie odroznia¢ od wzrostu krélestwa Chrystusa, o ile jednak
moze si¢ przyczyni¢ do lepszego urzadzenia spoleczenstwa ludzkiego, ma on wielkie
znaczenie dla krélestwa Bozego67.

c¢) Nowe niebo i nowa ziemia

56. Boza obietnica i zmartwychwstanie Chrystusa budzq u chrzescijan uzasadniong nadzieje,
Ze dla wszystkich ludzi przygotowane jest nowe wieczne mieszkanie, ziemia, w ktorej
zamieszkuje sprawiedliwos¢ (por. 2 Kor 5,1-2; 2 P 3,13): ,,Wowczas, po pokonaniu $miercl,
dzieci Boze zostang wskrzeszone w Chrystusie, a to, co bylo zasiane w stabosci 1
zniszczeniu, przyoblecze si¢ w nie§miertelne, kiedy trwac¢ bedzie mitos¢ i jej dzieto, cale to
stworzenie, ktore Bog stworzyt ze wzgledu na czlowieka, zostanie wyzwolone z niewoli
zepsucia”’68. Nadzieja ta zamiast ostabia¢ powinna raczej rozbudza¢ gorliwo$¢ w pracy na
rzecz terazniejszej rzeczywistosci.

57. Takie dobra, jak godnos¢ cztowieka, braterstwo i wolnos¢, wszystkie dobre owoce natury
i naszej pracowitosci, rozsiane po ziemi przez Ducha Panskiego i zgodnie z Jego nakazem,
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oczyszczone z wszelkiej zmazy, rozjasnione i przemienione, nalezq do Krolestwa prawdy i
Zycia, swietosci i taski, mitosci i pokoju, ktore Chrystus przekaze Ojcu i w ktorym je
odnajdziemy. Zabrzmig wowczas dla wszystkich, w catej ich podniostej prawdzie, stowa
Chrystusa: ,,Pdjdzcie, blogostawieni u Ojca mojego, wezcie w posiadanie krolestwo,
przygotowane dla was od zatozenia §wiata! Bo bylem glodny, a daliscie Mi jes¢; bytem
spragniony, a daliscie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bylem nagi, a
przyodziali§cie Mnie; bylem chory, a odwiedziliscie Mnie; bytem w wigzieniu, a przyszliscie
do Mnie [...]. Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mnies$cie uczynili” (Mt 25,34-36.40).

58. Pelna realizacja ludzkiej osoby, dokonana w Chrystusie dzieki darowi Ducha Swietego,
dojrzewa w historii i urzeczywistnia sie za posrednictwem relacji osoby z innymi osobami,
relacji, ktore osiggajq swojg doskonatos¢ dzieki zaangazowaniu zmierzajgcemu do
ulepszenia Swiata, w sprawiedliwosci i pokoju. Dziatanie ludzkie w historii jest samo w sobie
znaczace 1 skuteczne dla definitywnego ustanowienia Krélestwa, chociaz pozostaje ono w
peini transcendentnym darem Boga. Dzialanie to, jesli szanuje obiektywny porzadek
ziemskiej rzeczywisto$ci, rozjasnione przez prawdg i mito$¢, staje si¢ narzgdziem coraz
petniejszego 1 integralnego urzeczywistniania sprawiedliwosci 1 pokoju, antycypujac w
terazniejszo$ci obiecane Krolestwo.

Spetniajqcy sie na wzor Chrystusa Odkupiciela cztowiek postrzega siebie jako stworzenie
chciane przez Boga i przez Niego odwiecznie wybrane, przeznaczone do taski i do chwaty w
catej petni tajemnicy, ktorej stat sie uczestnikiem w Jezusie Chrystusie69. Upodabnianie si¢
do Chrystusa i kontemplacja Jego Oblicza70 wzbudzaja u chrzeécijanina gorace,
nieprzeparte pragnienie antycypacji, zadatkdw w tym $wiecie, w obszarze stosunkow
migdzyludzkich tego, co stanie si¢ kiedy$ definitywng rzeczywisto$cia, poprzez dotozenie
wszelkich staran o nakarmienie, napojenie, odzianie, udzielenie schronienia, gosciny,
okazanie troski i towarzyszenie Panu, ktory puka do drzwi (por. Mt 25,35-37).

d) Maryja i Jej ,.fiat” w BoZym planie milosci

59. Spadkobierczynig nadziei sprawiedliwych Izraela i pierwszq wsrod uczniow Jezusa
Chrystusa jest Jego Matka, Maryja. Ona przez swoje ,,fiat”, ,,niech mi si¢ stanie”,
wypowiedziane wobec Bozego planu mitosci (por. £k 1,38) w imieniu catej ludzkosci,
przyjmuje tego Jedynego w historii, wystanego przez Ojca, Zbawiciela ludzi. W hymnie
,Magnificat” ogtasza nadejscie Tajemnicy Zbawienia, przyjscie ,,Mesjasza ubogich”

(por. 1z11,4; 61,1). Bo6g Przymierza, uwielbiony w duchowym uniesieniu przez Dziewice z
Nazaretu, jest Tym, ktory strgca wladcoéw z tronu i wywyzsza pokornych, gtodnych nasyca
dobrami, a bogatych z niczym odprawia, rozprasza pysznigcych si¢ zamystami serc swoich i
okazuje mitosierdzie tym, ktorzy si¢ Go boja (por. £k 1,50-53).

Czerpiac z serca Maryi, z glebi Jej wiary, wyrazonej w stowach Magnificat, uczniowie
Chrystusa sg wezwani do ciaglego, coraz wyrazniejszego odnawiania w sobie ,,$wiadomosci,
ze prawdy o Bogu zbawiajgcym, o Bogu, ktory jest zrodtem wszelkiego obdarowania, nie
mozna oddziela¢ od tej szczegolnej opcji na rzecz ubogich i pokornych, ktéra — wyspiewana
w Magnificat — wyrazila si¢ nastepnie w stowach i czynach Jezusowych”71. ,,Maryja,
catkowicie poddana Bogu 1 zupetnie zwrdcona ku Niemu” w porywie swojej wiary ,,jest
najdoskonalszg ikong wolnosci i wyzwolenia ludzko$ci 1 wszech$wiata”72.
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ROZDZIAL. DRUGI

POSEANNICTWO KOSCIOLA
I NAUKA SPOLECZNA

I. EWANGELIZACJA 1 NAUKA SPOLECZNA

a) Kosciol, przybytek Boga 7z ludZmi

60. Kosciol, uczestnik radosci i nadziei, niepokojow i smutkow ludzi, solidaryzuje sie z
kazdym mezczyzng i z kazdg kobietg, w kazdym miejscu 1 o kazdym czasie, 1 niesie im
radosng nowing o Krolestwie Bozym, ktore przyszto do nich i wcigz przychodzi przez Jezusa
Chrystusa73. Jest on posrod ludzkosci 1 w $wiecie sakramentem mitosci Boga, a zatem
najwigkszej nadziei, ktora ozywia i wspiera kazdy prawdziwy projekt i wszelkie
zaangazowanie na rzecz wyzwolenia i postgpu cztowieka. Kos$ciot jest wérod ludzi namiotem
spotkania z Bogiem — ,,przybytkiem Boga z ludZmi” (por. Ap 21,3) — co sprawia, ze cztowiek
nie jest sam, zagubiony 1 zalgkniony w swoim dazeniu do uczlowieczania §wiata, ale
znajduje wsparcie w odkupienczej mitosci Chrystusa. Jest on szafarzem zbawienia nie w
sposob abstrakcyjny czy czysto duchowy, ale w konteks$cie historii 1 §wiata, w ktérym zyje
cztowiek74, gdzie dosigga go mito$¢ Boza i powotanie do odpowiedzi na Bozy plan.

61. Jedyny i niepowtarzalny w swojej indywidualnosci, kazdy cztowiek jest istotq otwartg na
relacje z innymi w spoleczenstwie. WspoOlistnienie w sieci wzajemnych powigzan, taczace ze
soba jednostki, rodziny, §rodowiska, w ktorych przebywa cztowiek, w relacje spotkania,
komunikacji 1 wymiany, zapewnia zyciu wyzszg jakos¢. Dobro wspdlne, ktorego ludzie
szukajg 1 0s13gaja je, tworzac wspolnote spoteczng, jest gwarancja dobra osobistego,
rodzinnego i grupowego75. Z tych powodow rodzi si¢ i nabiera ksztattu spoteczenstwo, z
jego porzadkiem strukturalnym, to znaczy z obszarami zycia zwigzanymi z polityka,
ekonomig, prawem i kulturg. Do cztowieka, ,,w jego powiazaniu ze ztozong siecig relacji,
charakterystyczng dla wspotczesnych spoteczenstw’76, Kosciot zwraca si¢ ze swojg nauka
spoteczna. ,,Kosciol Chrystusowy, majac bardzo wielkie do§wiadczenie w sprawach
ludzkich”77, potrafi zrozumie¢ cztowieka, jego powolanie 1 aspiracje, jego ograniczenia i
braki, prawa 1 obowiazki, i ma dla niego stowo zycia, ktdre rozbrzmiewa wsroéd wydarzen
historycznych 1 spotecznych ludzkiej egzystenc;i.

b) Inspirowad i przepajaé spoleczenstwo Ewangelig

62. Przez swoje nauczanie spoteczne Kosciot chce glosic i urzeczywistniac¢ Ewangelig w
ztozonej sieci stosunkow spotecznych. Nie chodzi jedynie o to, by dotrze¢ do cztowieka w
spoleczenstwie, cztowieka, ktory jest adresatem ewangelicznego orgdzia, ale by inspirowac i
przepaja¢ Ewangelig samo spoteczenstwo78. Ponadto dbatos¢ o cztowieka oznacza dla
Kosciota rowniez objecie troskliwoscig misyjng i zbawczg spoteczenstwa. Wspotzycie
spoleczne czesto wpltywa na jakos$¢ zycia, a wige okresla warunki, w jakich kazdy
mezczyzna 1 kazda kobieta postrzegaja samych siebie i swoje powotanie. Z tego powodu
Kosciodt nie jest obojetny na to wszystko, co spoteczenstwo wybiera, produkuje i czym zyje,
na moralna, to znaczy prawdziwie ludzka i ucztowieczajaca moralno$¢ zycia spotecznego.
Spoteczenstwo, a wraz z nim polityka, ekonomia, praca, prawo, kultura, nie stanowig
obszaru czysto $wieckiego i doczesnego, a zatem marginalnego i obcego or¢dziu i ekonomii
zbawienia. Istotnie, spoteczenstwo, wraz z tym wszystkim, co si¢ w nim dokonuje, dotyczy
cztowieka. Jest ono spoteczenstwem ludzi, ktdrzy sa ,, pierwszq i podstawowq drogg
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Kosciota’79.

63. Przez swojq nauke spoleczng Kosciol przyjmuje na siebie obowigzek przepowiadania,
ktory powierzyt mu Pan. Urzeczywistnia on w wydarzeniach historycznych Chrystusowe
oredzie wyzwolenia i odkupienia, Ewangeli¢ Krolestwa. Ko$ciol, gloszac Ewangelig, ,,w
imi¢ Chrystusa przypomina cztowiekowi o jego godnosci 1 powotaniu do wspolnoty osob;
poucza go o wymaganiach sprawiedliwosci i pokoju zgodnych z Boza madroscig”80.

Nauka spoteczna jest stowem, ktore wyzwala, ,,ewangelig spoteczng”, za sprawg Kosciota
rozbrzmiewajgcq w terazniejszosci czlowieka81. Oznacza to, ze posiada ona skutecznos$¢
prawdy i faski Ducha Bozego, ktory przenika serca, uzdalniajac je do tego, aby ozywialy
mysli 1 zamiary mito$ci, sprawiedliwosci, wolnosci 1 pokoju. Ewangelizowanie zycia
spotecznego oznacza zatem zaszczepianie w ludzkich sercach poczucia sensu i wyzwalajace;j
mocy Ewangelii, wspierajac tym samym rozwdj spoleczenstwa na miare cztowieka, ktory
jest na miar¢ Chrystusa: to budowanie ,,miasta ziemskiego”, a wigc ludzkiej zbiorowosci,
ktoéra bedzie bardziej ludzka, bo blizsza Krdlestwu Bozemu.

64. Kosciol przez swojg nauke spoteczng nie tylko nie oddala si¢ od swojego postannictwa,
ale jest mu najbardziej wierny. Odkupienie dokonane przez Chrystusa, powierzone zbawczej
misji Kosciota, nalezy z pewnoscig do porzadku nadprzyrodzonego. Wymiar ten nie jest
ograniczajacym, lecz integralnym wyrazem zbawienia82. Nadprzyrodzonos¢ nie moze by¢
rozumiana jako jaki$ byt czy przestrzen, ktdra zaczyna si¢ tam, gdzie konczy si¢ to, co
naturalne, przyrodzone, ale jako jego wywyzszenie. Dlatego nic z porzadku stworzenia oraz
z tego, co ludzkie, nie jest wyobcowane ani wylaczone z porzadku nadprzyrodzonego i
teologalnego wiary i faski, ale raczej jest w nim uznane, przyjete i wywyzszone: ,,W Jezusie
Chrystusie §wiat widzialny, stworzony przez Boga dla cztowieka (por. Rdz 1,26nn) — §wiat,
ktory wraz z grzechem zostal poddany marnosci (por. Rz 8,20. 19nn) — odzyskuje na nowo
swa pierwotng wi¢z z samym Boskim zrédtem Madrosci 1 Mitosci. Tak bowiem «Bog
umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat» (J 3,16). I tak jak w cztowieku-Adamie
ta wigz zostala zerwana, tak w Czlowieku-Chrystusie zostaje ona nawigzana na NOWo0
(por.Rz 5,12nn)”83.

65. Odkupienie zaczyna si¢ wraz z Wcieleniem, przez ktore Syn Bozy przyjmuje z cztowieka
wszystko, z wyjgtkiem grzechu, na zasadzie solidarnosci ustanowionej przez stworczgq
Madros¢ Bozg, i wszystko obejmuje darem swojej odkupienczej mitosci. Mito$¢ ta dosiega
cztowieka w catosci jego istnienia: w jego cielesnym i duchowym bycie, w solidarnej relac;ji
z innymi. Caty cztowiek — nie jaka$ oddzielona dusza czy istota zamknigta w swojej
indywidualnosci, ale osoba 1 spoleczenstwo ztozone z oséb — wlaczone sg w zbawczg
ekonomi¢ Ewangelii. Koscidt, nosiciel ewangelicznego oredzia Wcielenia i Odkupienia, nie
moze 1$¢ inng drogg: przez swoje nauczanie spoteczne 1 skuteczne dzialanie, jakie to
nauczanie wzbudza, nie tylko nie rozwadnia swojego oblicza i postannictwa, ale jest wierny
Chrystusowi 1 ukazuje si¢ ludziom jako ,,powszechny sakrament zbawienia”84. Jest to
szczegolnie prawdziwe w epoce takiej jak nasza, nacechowanej rosnaca wspoizaleznoscig i
ogoblnoswiatowym zasi¢giem kwestii spotecznych.

¢) Nauka spoleczna, ewangelizacja i promocja czlowieka

66. Nauka spoteczna jest integralng czescig postugi ewangelizacyjnej Kosciota. \Wszystko,
co dotyczy wspolnoty ludzi — sytuacje 1 problemy zwigzane ze sprawiedliwoscig, rozwojem,
stosunkami mig¢dzy narodami, pokojem — nie jest obce ewangelizacji, ktora nie bytaby pelna,
gdyby nie brata pod uwage wzajemnego odniesienia, jakie nieustannie zachodzi pomiedzy
Ewangelig 1 konkretnym, osobistym i spotecznym, Zyciem czlowieka85. Istniejg glgbokie
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wigzy pomiedzy ewangelizacja i promocja czlowieka: ,,wiezy natury antropologicznej, jako
ze cztowiek ewangelizowany nie jest bytem abstrakcyjnym, ale osobg uwiktang w sprawy
spoteczne i gospodarcze; takze wigzy natury teologicznej, gdyz planu stworzenia nie mozna
oddziela¢ od planu odkupienia, ktore siega az do bardzo konkretnych sytuacji, zwalczania
krzywdy i1 zaprowadzania sprawiedliwosci; sa takze wiezy natury najbardziej ewangelicznej,
mianowicie porzadek mito$ci: bo jak mozna glosi¢ nowe przykazanie Boze bez popierania
razem ze sprawiedliwo$cia i pokojem prawdziwego 1 braterskiego postepu cztowieka?”’86.

67. ,,Nauka spoteczna ma sama w sobie wartos¢ narzedzia ewangelizacji” 87 1 rozwija si¢ w
dokonujacym si¢ ciggle na nowo spotkaniu mi¢dzy or¢dziem ewangelicznym i ludzka
historig. Nauka ta, rozumiana w ten sposob, jest wtasciwg droga sprawowania postugi Stowa
1 prorockiej funkcji Kos$ciota88: ,,nauczanie i upowszechnianie nauki spotecznej wchodzi w
zakres misji ewangelizacyjnej Ko$ciota i stanowi istotng czg$¢ orgdzia chrzescijanskiego,
poniewaz ukazuje jego bezposrednie konsekwencje dla zycia spoteczenstwa i czyni
codzienng prace i walke o sprawiedliwos¢ elementem §wiadectwa o Chrystusie
Zbawicielu”89. Nie mamy do czynienia z jakim$§ marginalnym, wtagczonym w misj¢
Kosciota, zainteresowaniem czy akcja, ale z czyms, co stanowi samo serce jego postugi: w
nauczaniu spotecznym Kosciot ,,gtosi [...] Boga i tajemnice zbawienia w Chrystusie
kazdemu cztowiekowi i z tej samej racji objawia cztowieka samemu sobie”90. Jest to
postuga wyptywajaca nie tylko z orgdzia, ale takze ze $wiadectwa.

68. Zadaniem Kosciola nie jest organizowanie Zycia spolecznego w kazdym jego aspekcie,
ale podejmowanie tego, co nalezy do jego kompetencji, a wigc gloszenie Chrystusa
Odkupicielad1: ,,Wtasciwa misja, ktorg Chrystus powierzyt swojemu Ko$ciotowi, nie nalezy
do porzadku politycznego, gospodarczego czy tez spotecznego: cel bowiem, ktéry On mu
wyznaczyl, zawiera si¢ w ramach porzadku religijnego; ale niewatpliwie z tej wtasnie misji
religijnej wyptywaja zadanie, Swiatlo 1 sity, ktére mogg stuzy¢ ustanowieniu 1 umocnieniu
spotecznosci ludzkiej zgodnie z prawem Bozym™92. Oznacza to, ze Ko$ciot ze swoim
nauczaniem spotecznym nie wkracza w kwestie techniczne i nie ustanawia, ani tez nie
proponuje zadnych systemoéw czy modeli organizacji zycia spotecznego93: nie odnosi si¢ to
bowiem do misji, jakg powierzyt mu Chrystus. Kosciof posiada kompetencje zaczerpnigte z
Ewangelii: z or¢dzia wyzwolenia cztowieka, ogltoszonego i poswiadczonego przez Syna
Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem.

d) Prawo i obowigzek Kosciola

69. Przez swojq nauke spoleczng Kosciol ,, pragnie towarzyszyc¢ czlowiekowi na drodze
zbawienia”94: taki jest jego jedyny, najwazniejszy cel. Nie istniejg inne cele, ktore dazytyby
do zastgpowania czy wkraczania w zadania innych, przy zaniedbaniu swoich wtasnych, albo
sprzeczne z jego misjg. Misja ta okresla prawo, a jednoczesnie obowigzek Kosciota, jakim
jest wypracowanie wilasnej nauki spotecznej i wptywanie przez nig na spoteczenstwo i jego
struktury za sprawg odpowiedzialno$ci 1 zadan, jakie to nauczanie wzbudza.

70. Kosciol ma prawo by¢ dla cztowieka nauczycielem prawdy wiary: nie tylko prawdy
dogmatu, ale takze moralnosci, ktora wyptywa z samej ludzkiej natury i z Ewangelii95.
Istotnie, stowa Ewangelii sg nie tylko do stuchania, ale takze do zastosowania w praktyce
(por. Mt 7,24; Lk 6,46-47; J 14,21.23-24; Jk 1,22): spojnos¢ postaw powoduje przylgniecie
do nich cztowieka wierzacego i nie ogranicza si¢ do obszaru $cisle koscielnego i duchowego,
lecz ogarnia cztowieka ze wszystkim, co on przezywa, zgodnie z wszelka
odpowiedzialnoscia, jaka na siebie przyjmuje. Chocby ta odpowiedzialno$¢ miata jak
najbardziej §wiecki charakter, to zawsze jej podmiotem jest cztowiek, a wiec ten, ktérego
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Bog za posrednictwem Kosciota wzywa do uczestnictwa w swoim zbawczym darze.

Na dar zbawienia cztowiek powinien odpowiedzie¢ nie czastkowym, abstrakcyjnym lub
werbalnym przylgnieciem, ale calym swoim zyciem, wraz ze wszystkimi okres§lajagcymi je
relacjami, tak by nie pozostawia¢ niczego w obszarze §wieckim i ziemskim, obojetnym na
zbawienie lub od niego dalekim. Dlatego nauka spoteczna nie jest dla Kosciota jakims
przywilejem, odchyleniem, konwenansem czy ingerencja: jego prawem jest
ewangelizowanie Zycia spofecznego, 10 znaczy troska o to, by wyzwalajagce stowa Ewangelii
rozbrzmiewaty w ztozonym $wiecie produkcji, pracy, przedsiebiorczosci, finanséw, handlu,
polityki, prawodawstwa, kultury, stosunkéw spotecznych, w ktérym zyje cztowiek.

71. Prawo to jest jednoczesnie obowigzkiem, poniewaz Kosciot nie moze si¢ go wyrzec bez
zaprzeczenia samemu sobie i swojej wiernosci Chrystusowi: ,,Biada mi, gdybym nie glosit
Ewangelii” (1 Kor 9,16). Ostrzezenie, jakie §w. Pawel kieruje sam do siebie, rozbrzmiewa w
sumieniu Kosciota jako wezwanie, by podejmowac wszelkie mozliwe drogi ewangelizacji,
nie tylko te wiodace do §wiadomosci jednostek, ale roéwniez te, ktore prowadza do instytucji
publicznych: z jednej strony nie wolno ,,btednie spycha¢ religijnosci do sfery czysto
prywatnej”96, z drugiej za$ nie mozna ukierunkowywac oredzia chrzescijanskiego na
zbawienie wylacznie pozaziemskie, niezdolne do rozjasniania obecnos$ci cztowieka na
ziemi97.

Ze wzgledu na spoleczng doniostos¢ Ewangelii i wiary oraz zle skutki niesprawiedliwosci, a
wiec grzechu, Kosciot nie moze pozostac obojetny na problemy spoleczne i ich nastepstwa98:
,JKosciotowi przystuguje prawo gloszenia zawsze i wszedzie zasad moralnych roéwniez w
odniesieniu do porzadku spolecznego oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach
ludzkich, na ile wymagajg tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej 1 zbawienia
cztowieka99.

I1. NATURA NAUKI SPOLECZNEJ
a) Poznanie oswiecone przez wiare

72. Nauka spoteczna nie byta od samego poczqtku pomyslana jako jednorodny, organiczny
system, lecz formowalta si¢ w czasie za sprawgq licznych wypowiedzi Magisterium Kosciota
na tematy spoteczne. Jej geneza pozwala lepiej zrozumie¢ fakt wystgpowania pewnych
wahan co do natury, metody czy struktury poznawczej nauki spotecznej Kosciota. Pod tym
wzgledem decydujace wyjasnienie, poprzedzone znaczacg wskazowka zawartg w
encykliceLaborem exercens100, znajduje si¢ w encyklice Sollicitudo rei socialis: nauka
spoteczna Kosciota ,,nalezy [...] nie do dziedziny ideologii, lecz teologii, zwtaszcza teologii
moralnej”101. Nie mozna jej opisa¢ za pomoca parametrow spoteczno-ekonomicznych. Nie
jest ona systemem ideologicznym

czy pragmatycznym, zmierzajagcym do definiowania i ksztattowania stosunkow
ekonomicznych, politycznych 1 spotecznych, lecz stanowi kategorie niezalezng: jest
,»doktadnym sformutowaniem wynikow poglebionej refleksji nad ztozong rzeczywistoscia
ludzkiej egzystencji w spoleczenstwie i w kontek$cie miedzynarodowym, przeprowadzonej
w $wietle wiary i tradycji koscielnej. Jej podstawowym celem jest wyjasnianie tej
rzeczywistosci poprzez badanie jej zgodnosci czy niezgodnosci z nauka Ewangelii o
cztowieku i jego powotaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym; zmierza zatem
doukierunkowania chrzescijanskiego postepowania”102.
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73. Nauka spoteczna ma ponadto nature teologiczng, a szczegolnie teologiczno-
moralng,,,poniewaz chodzi o nauke zmierzajgcg do Kierowania postepowaniem
czlowieka103. ,,Sytuuje si¢ ona w miejscu spotkania zycia i sumienia chrze$cijanskiego z
zyciem $wiata i znajduje wyraz w wysitkach podejmowanych przez jednostki, rodziny, ludzi
kultury i dziataczy spotecznych, politykow i mezow stanu, ktorzy staraja si¢ znalez¢ dla niej
historyczng forme i1 zastosowanie”104. Istotnie, nauka spoteczna stanowi odbicie trzech
poziomow nauczania teologiczno-moralnego: fundamentalnego poziomu
motywacji;dyrektywnego poziomu norm zycia spotecznego oraz decyzyjnego poziomu
sumien. Wszystkie one sg wezwane do tego, by za ich posrednictwem obiektywne i ogolne
normy znajdowaty zastosowanie w konkretnych i1 szczegolnych sytuacjach spotecznych. Te
trzy poziomy okres$laja rowniez wpisang w nie metod¢ wlasciwa nauce spotecznej

oraz jej specyficzng strukturg epistemologiczna.

74. Nauka spoteczna znajduje swoje zasadnicze oparcie w biblijnym Objawieniu i Tradycji
Kosciota. Z tego zrddla, ktore pochodzi z wysoka, czerpie ona inspiracje i $wiatlo do
zrozumienia, oceny i ukierunkowania ludzkiego doswiadczenia i historii. Na pierwszym
miejscu i ponad wszystkim znajduje si¢ zamyst Bozy wobec stworzenia, a w szczegdlnosci
wobec Zycia 1 przeznaczenia czlowieka, powotanego do trynitarnej wspolnoty.

Wiara, ktora przyjmuje stowo Boze i stosuje je w praktyce, skutecznie wspotdziata z
rozumem. Inteligencja wiary, zwtaszcza wiary ukierunkowanej praktycznie, ksztaltowana
jest przez rozum i korzysta z wszelkiego wktadu, jaki on w nig wnosi. ROwniez nauka
spoteczna, jako wiedza zastosowana do przygodnosci i historyczno$ci dziatania, taczy ze
sobg fides et ratio105 i jest wymownym wyrazem ich owocnej relacji.

75. Wiara i rozum stanowiq dwie drogi poznawcze nauki spotecznej, gdyz sq dwoma
zrodtami, z ktorych ona czerpie: Objawienie i natura ludzka. POznanie wiary ogarnia i
kieruje zyciem cztowieka w $wietle historyczno-zbawczej tajemnicy objawienia i darowania
si¢ ludziom Boga w Chrystusie. Ta inteligencja wiary obejmuje rozum, dzigki ktoremu, w
jakim stopniu to mozliwe, wyjasnia ona i pojmuje prawde objawiong 1 integruje ja z prawda
ludzkiej natury, zaczerpnigta z Bozego zamystu wyrazonego w stworzeniul06, to znaczy
pelng prawdg osoby jako istoty duchowej i cielesnej, pozostajacej w relacji z Bogiem, z
innymi istotami ludzkimi oraz pozostatymi stworzeniamilO07.

Poza tym skupianie uwagi na tajemnicy Chrystusa nie ostabia roli rozumu i dlatego nie
pozbawia nauki spolecznej racjonalnosci, a wiec jej powszechnego przeznaczenia. Poniewaz
tajemnica Chrystusa rozjasnia tajemnice cztowieka, rozum nadaje pelny sens pojmowaniu
godnosci ludzkiej 1 wymogdw moralnych, ktore tej godnosci strzegg. Nauka spoteczna
topoznanie oswiecane przez wiare, ktore — wlasnie dlatego, ze jest takie — wyraza wigksza
zdolno$¢ poznawcza. Ukazuje ona wszystkim racje prawd, ktore glosi i obowigzkoéw, jakie
za sobg pocigga: moze by¢ przyjeta i podzielana przez wszystkich ludzi.

b) Zyczliwy dialog 7 kaidg dziedzing wiedzy

76. Nauka spoteczna Kosciota korzysta z wszelkiego poznawczego wktadu, jaki wnosi kazda
dziedzina wiedzy i posiada wazny charakter interdyscyplinarny: ,,By lepiej wciela¢ w
rozmaite i stale si¢ zmieniajgce konteksty spoteczne, gospodarcze i polityczne jedyng prawde
o cztowieku, doktryna ta podejmuje dialog z r6znymi dyscyplinami, ktére zajmuja si¢
cztowiekiem, przyswaja sobie ich dorobek”108. Nauka spoteczna korzysta z dorobku
znaczeniowego i pojeciowego filozofii, jak tez z wktadu nauk humanistycznych w
opisywane przez nig zjawiska.

27



77. Istotny jest przede wszystkim wktad filozofii, ktory uwidacznia sie juz w odwotaniu sie do
natury ludzkiej jako Zrédia i do rozumu jako drogi poznawczej samej wiary. Za sprawg
rozumu nauka spoteczna przyjmuje filozofie, stosujac ja w swojej wlasnej wewngtrznej
logice czy we wlasciwej sobie argumentacji.

Twierdzenie, ze nauka spoteczna ma bardziej teologiczng niz filozoficzng nature nie oznacza
negowania czy niedoceniania roli filozofii i jej wkladu w te nauke. Istotnie, filozofia jest
odpowiednim i nieodzownym narzedziem wlasciwego zrozumienia podstawowych pojec
nauki spotecznej, do ktoérych naleza: osoba, spoteczenstwo, wolnos¢, swiadomos¢, etyka,
prawo, sprawiedliwos¢, dobro wspolne, solidarnos$¢, pomocniczos¢, panstwo. Ich wlasciwe
zrozumienie wptywa bowiem na harmonijne wspolzycie spoteczne. To rowniez filozofia
przyczynia si¢ do ukazania rozumnosci $wiatta, jakie Ewangelia rzuca na spoteczenstwo i
pobudza kazdy rozum i §wiadomo$¢ do otwarcia si¢ i przyjecia prawdy.

78. Znaczqcy wkitad w nauke spoteczng Kosciola wnoszq rowniez nauki humanistyczne i
spotecznel09: ze wzgledu na udziat prawdy, jakiej jest nosicielem, nie mozna wyklucza¢
Zadnej dziedziny wiedzy. Kosciol uznaje i przyjmuje wszystko to, co przyczynia si¢ do
zrozumienia cztowieka w coraz szerszej, zmieniajacej si¢ i coraz bardziej ztozonej sieci
relacji spotecznych. Jest on §wiadomy faktu, ze do glebokiego poznania czlowieka nie
dochodzi si¢ jedynie przez teologi¢, bez wktadu wielu dziedzin wiedzy, do ktorych sama
teologia si¢ odwoluje.

Nieustanna, petna uwagi otwartos¢ na rozne dyscypliny naukowe pozwala nauce spotecznej
nabywac kompetencji, konkretnosci i aktualnosci. Dzigki nim Kos$ciot moze lepiej zrozumieé
cztowieka w spoteczenstwie, przemawia¢ do ludzi mu wspoétczesnych w bardziej
przekonujacy sposob i skuteczniej wypetnia¢ swoje zadanie weielania w §wiadomos¢ 1
wrazliwos¢ spoteczng naszych czaséw stowa Bozego 1 wiary, z ktorej nauka spoteczna
,wyrasta”110.

Ten dialog interdyscyplinarny zachg¢ca rowniez same dziedziny naukowe do uchwycenia
horyzontéw znaczenia, warto$ci 1 zaangazowania, jakie nauka spoleczna otwiera, ukazujac
im ,,szerszg perspektywe stuzby osobie ludzkiej, poznanej i milowanej w pehi jej
powotania”111.

¢) Wyraz postugi nauczania Kosciota

79. Nauka spoteczna jest doktryng Kosciota, poniewaz Kosciot jest tym podmiotem, ktory jg
opracowuje, upowszechnia i naucza jej. Nie jest ona wylacznym prawem jakiej$ czgsci
organizmu Kosciota, ale nalezy do catej wspolnoty; jest wyrazem sposobu, w jaki Kosciot
pojmuje spoteczenstwo i staje wobec jego struktur oraz zachodzacych w nim przemian. Cata
wspolnota Kosciota — kaptani, zakonnicy i zakonnice oraz swieccy — wspOtpracuje w
tworzeniu nauki spotecznej, zgodnie ze zré6znicowaniem zadan, charyzmatow i postug
wewnatrz Kosciota.

Bogactwo i roznorodnosé¢ wktadu — wyrazajgce rowniez ,, nadprzyrodzony zmyst wiary
catego ludu’112 — sq przyjmowane, interpretowane i ujednolicane przez Urzqd
Nauczycielski Kosciota (Magisterium), ktory glosi nauke spoteczng jako doktryne Kosciota.
Urzad Nauczycielski Ko$ciota lezy w kompetencji tych, ktorzy sa powotani do ,,munus
docendi”, czyli do postugi nauczania w dziedzinie wiary i moralno$ci na mocy autorytetu
otrzymanego przez Chrystusa. Nauka spoteczna nie jest jedynie owocem mysli 1 dziatania
0sO0b wykwalifikowanych, ale jest myslg Kosciota, poniewaz jest dzietem Urzedu
Nauczycielskiego, ktory naucza na podstawie autorytetu, jakiego Chrystus udzielit

28



Apostotom i ich nastgpcom. Urzad ten tworzg Papiez oraz trwajacy z nim we wspolnocie
biskupill3.

80. W nauce spotecznej Kosciola urzeczywistnia si¢ Urzqd Nauczycielski we wszystkich jego
elementach i przejawach. Pierwszenstwo nalezy do Magisterium powszechnego, Papieza i
Soboru: nauczanie to wyznacza kierunek i determinuje rozwdj nauki spotecznej. Jest ono ze
swej strony $cisle zintegrowane z urzedem nauczycielskim biskupdw, ktorzy dokonujg jego
uszczegotowienia, wyjasniajg je i realizujg w konkrecie i specyfice wielorakich,
zréznicowanych sytuacji lokalnych114. Nauczanie spoteczne biskupow wnosi wazny wklad i
stymuluje nauczanie Biskupa Rzymu. Tym samym urzeczywistnia si¢ krag wspotpracy,
ktory faktycznie wyraza kolegialno$¢ pasterzy zjednoczonych z Papiezem w nauczaniu
spotecznym Kosciota. Catoksztalt nauki, jaki wynika z tej kolegialnosci, zawiera w sobie i
taczy powszechne nauczanie Papiezy i partykularne nauczanie biskupow.

Doktryna spoteczna, jako czes¢ nauczania moralnego Kosciota, posiada te samg godnosé i
miarodajnosc¢, jaka przystuguje temu nauczaniu. Jest ona prawowitq nauka, ktéra domaga si¢
przyjecia i zachowywania przez wiernych115. Ocena doktrynalnego cigzaru réznych
rodzajow nauczania i przyjecia, jakiego wymagaja, powinna si¢ dokonywaé w powiazaniu z
ich natura, stopniem niezaleznos$ci od elementéw przygodnych, a wigc §cisle zwigzanych z
okreslonym kontekstem sytuacyjnym, i podlegajacych zmianom oraz z cze¢stotliwo$cia
powotywania si¢ na to nauczaniel 16.

d) Pojednanie spoleczenstwa przez sprawiedliwosé¢ i mitosé

81. Przedmiotem nauki spotecznej jest zasadniczo to samo, co stanowi racje jej istnienia:
cztowiek powolany do zbawienia i jako taki powierzony przez Chrystusa trosce i
odpowiedzialnosci Kosciotal17. Przez swoja nauke¢ spoteczng Kosciot troszczy sie o zycie
ludzkie w spoteczenstwie ze §wiadomoscia, ze od jakosci zycia spolecznego, a wiec od
relacji opartych na sprawiedliwosci 1 mito$ci, ktore si¢ na to zycie skladaja, zalezy
zdecydowanie ochrona i promocja oséb, dla ktorych ustanowiona jest kazda wspolnota.
Istotnie, dla spoleczenstwa wazne sa godnos¢ 1 prawa cztowieka oraz pokdj w relacjach
mig¢dzyludzkich 1 miedzy wspolnotami osob. Sg to dobra, do ktorych wspdlnota spoteczna
powinna dazy¢ i zapewniac je.

W tej perspektywie nauka spoteczna bierze na siebie obowiagzek gfoszenia or¢dzia, ale tez
iukazywania zta.

Ma ona glosic¢ przede wszystkim to, co jest wlasciwe Kosciolowi: ,,uniwersalne spojrzenie tak
na czlowieka, jak 1 na sprawy ludzkie118 na poziomie nie tylko teoretycznym, ale 1
praktycznym. Nauka spoteczna nie przedstawia bowiem jedynie znaczen, wartos$ci i
kryteriow osadu, ale rowniez zasady i dyrektywy dzialania, jakie z niej wynikajal19. Przy
pomocy tej nauki Ko$ciot nie ma na celu strukturyzacji i organizacji spoteczenstwa, ale
przynaglanie, ukierunkowywanie 1 formowanie sumien.

Nauka spoteczna pocigga za sobg rowniez zadanie ukazywania zta, moralnej oceny i
demaskowania grzechu: grzech niesprawiedliwosci i przemocy dotyka bowiem na rdzne
sposoby spoleczenstwa i w nim przybiera realne ksztatty120. Takie ukazywanie zta staje si¢
osagdem i obrong nie uznawanych i tamanych praw cztowieka, szczeg6lnie praw ubogich,
najmtodszych, stabych121. Osad ten tym mocniej przybiera na sile, im bardziej
rozprzestrzeniajg si¢ niesprawiedliwo$¢ 1 przemoc, dotykajac calych grup spotecznych i
wielkich obszaréw geograficznych $wiata, powodujac zaistnienie kwestii spotecznych, a wigc
wstrzasajacych spoleczenstwami naduzy¢ i nierdéwnos$ci. Nauczanie spoteczne Kosciota w
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duzej mierze ksztattuje sie¢ pod wpltywem wielkich, naglacych kwestii spotecznych, na ktore
chce ono by¢ odpowiedzig opartg na sprawiedliwosci spotecznej.

82. Cel nauki spolecznej nalezy do porzgdku religijnego i moralnegol122. Religijnego,
poniewaz ewangelizacyjna i zbawcza misja Kosciota obejmuje czlowieka ,,w catej prawdzie
[jego] istnienia i bycia osobowego i zarazem «wspdlnotowego» oraz
«spotecznego»”’123.Moralnego, poniewaz Kosciot dazy do ,,petnego humanizmu’124, to
znaczy do ,,uwolnienia od wszystkiego, co cztowieka uciska”125 i do ,,wszechstronnego
rozwoju catego czlowieka i wszystkich ludzi”’126. Nauka spoleczna wytycza drogi
prowadzace do spoteczenstwa pojednanego i zharmonizowanego w sprawiedliwosci 1
mitos$ci, bedacego w historii zapowiedzig, zalgzkiem 1 symbolem ,,nowego nieba i nowej
ziemi, w ktorych zamieszka sprawiedliwo$¢” (2 P 3,13).

e) Przestanie do dzieci Kosciola i do calej ludzkosci

83. Pierwszym adresatem nauki spolecznej jest wspolnota koscielna ze wszystkimi jej
czlonkami, poniewaz wszyscy majq brac na siebie odpowiedzialnos¢ i podejmowac zadania
spoteczne. Nauczanie spoteczne pobudza sumienie do uznania i wypetniania obowigzkow
sprawiedliwos$ci 1 mitosci w zyciu spotecznym. Nauczanie to jest §wiattem prawdy moralne;,
ktora budzi stosowne odpowiedzi, zgodne z powotaniem i postuga kazdego chrzescijanina.
Co do wypehiania zadan ewangelizacji, to znaczy nauczania, katechizowania i formowania,
jakie ptyna z nauki spotecznej Kosciota, jest ona skierowana do kazdego chrzescijanina,
zgodnie z jego kompetencjami, charyzmatami, powinno$ciami, wynikajacymi z petnionych
postug i zgodnie z wlasciwg kazdemu misja gloszenia ewangelicznego oredzial27.

Nauka spoteczna zawiera w sobie ponadto odpowiedzialnosé zwigzang z budowaniem,
organizacjq i funkcjonowaniem spoteczenstwa: obowiqzki polityczne, ekonomiczne,
administracyjne, a wigc powinnosci natury Swieckiej, ktore nalezg do wiernych §wieckich, a
nie do kaplanéw czy zakonnikéw i1 zakonnic128. Dotycza one ludzi $wieckich w sposob
szczegolny ze wzgledu na swiecki stan ich zycia 1 swiecki charakter ich powotanial29:
poprzez odpowiedzialne podejmowanie swoich zadan $wieccy realizujg nauczanie spoteczne
1 wypetniajg postannictwo Kosciota w §wieciel30.

84. Nauka spoteczna oprocz tego, ze przeznaczona jest w pierwszym rzedzie i w
szezegolnosci dla dzieci Kosciota, ma rowniez charakter powszechny i skierowana jest do
kazdego czlowieka. Swiatto Ewangelii, jakim nauka spoleczna promieniuje na
spoteczenstwo, o§wieca wszystkich ludzi, a kazde sumienie i rozum sa w stanie uchwycic¢
ludzka glebi€ znaczen 1 wartosci przez nig wyrazanych, a takze tadunek cztowieczenstwa 1
ludzka glebié jej norm postgpowania. Wszyscy zatem w imi¢ cztowieka, jego jedynej i
niepowtarzalnej godnosci oraz jego ochrony i promocji w spoteczenstwie, wszyscy, w imi¢
jedynego Boga, Stworcy 1 ostatecznego celu cztowieka, sg adresatami nauki spotecznej
Kosciotal31. Nauka spoteczna jest nauczaniem wyraznie skierowanym do wszystkich ludzi
dobrej woli132 i rzeczywiscie znajduje ona postuch u cztonkéw innych Kosciotow i
Wspdlnot koscielnych, u wyznawcow innych tradycji religijnych i 0séb nie nalezacych do
zadnej grupy religijne;.

f) Pod znakiem cigglosci i odnowy

85. Nauke spoleczng, ukierunkowang przez swiatto Ewangelii i stale uwazng na ewolucje
spoteczenstwa, charakteryzuje ciggtosc i odnowal33.

Ukazuje ona przede wszystkim cigglo$¢ nauczania, ktére odwotuje si¢ do uniwersalnych
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wartos$ci, wynikajacych z Objawienia i ludzkiej natury. Z tego powodu nauka spoteczna nie
zalezy od r6znych kultur, ideologii, od zr6znicowanych opinii: jest ona nauczaniem statym,
ktore ,,pozostaje identyczne w swojej najglebszej inspiracji, w «zasadach refleksji», w
swoich «kryteriach ocen», w podstawowych «wytycznych dziatania», a nade wszystko w
wiernej 1 zywotnej wigzi z Ewangelig Chrystusowa”134. Na podstawie tego zasadniczego
rdzenia nauczanie spoteczne Kosciota przemierza historig, nie poddajac si¢ jej
uwarunkowaniom i nie ulegajac niebezpieczenstwu rozmycia si¢ czy rozpadu.

Z drugiej strony, w swoim stalym zwracaniu si¢ ku $wiatu, w otwartosci na przynaglenia,
wyplywajace z zachodzacych w nim wydarzen, nauczanie spoteczne Kosciota ujawnia
zdolnos¢ do nieustannej odnowy. Stalo$¢ zawsze obowigzujacych zasad nie czyni z niego
systemu zamknigtego, ale nauczanie zawsze zdolne jest do otwarcia si¢ na howe
zagadnienia, nie ulegajac przez nie wypaczeniom135. Nauczanie podlega ,,koniecznym i
potrzebnym zmianom dyktowanym przez rézne uwarunkowania historyczne i nieustanny
bieg wydarzen, posrdod ktorych uptywa zycie ludzi i spoteczenstw”136.

86. Nauka spoteczna jawi sie jako zawsze otwarty ,,plac budowy”, gdzie niezmienna,
wiecznotrwala prawda przenika i nasyca nowos¢ zalezng od okolicznosci, wytyczajgc drogi
sprawiedliwosci i pokoju. Wiara nie sadzi, by mogta zamknaé w sztywny schemat tak bardzo
réznorodng 1 zmienng rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczng137. Jest raczej na odwrot: wiara
jest zaczynem nowosci i kreatywnos$ci. Nauka spoleczna, ktora z niej nieustannie czerpie,
,~rozwija si¢ pod natchnieniem Ewangelii, zrodta odnowy, odpowiednio do zmieniajacych si¢
okolicznosci 1 oczekuje, ze jej postannictwo zostanie przyjete w catosci i ze zostang
uwzglednione jego wymagania”138.

Kosciol, Matka i Nauczycielka, nie cofa si¢ i nie zamyka sie w sobie, ale jest zawsze otwarty,
nachylony i zwrocony ku cztowiekowi, ktorego zbawcze przeznaczenie jest racjq jego
istnienia. Jest on wsrod ludzi zywg ikong Dobrego Pasterza, ktory wyrusza, by szukacé i
znajdowac cztowieka tam, gdzie on si¢ znajduje, w historycznych i egzystencjalnych
uwarunkowaniach swojego zycia. Tutaj Kosciot wychodzi mu na spotkanie z Ewangelia,
przestaniem wyzwolenia 1 pojednania, sprawiedliwosci 1 pokoju.

ITI. NAUKA SPOLECZNA W NASZYCH CZASACH:
RYS HISTORYCZNY

a) Poczqtek nowej drogi

87. Okreslenie nauka spoteczna pochodzi od Papieza Piusa X1139 i oznacza corpus, czyli
zbior, gloszonych przez Kosciot zasad doktrynalnych, a dotyczacy tematow o znaczeniu
spotecznym — poczynajac od encykliki Rerum novarum140 Leona XIII. Nauka ta rozwijata
si¢ w Kosciele za sprawg nauczania Papiezy i trwajacych we wspdlnocie z nimi
biskupow141. Troska o sprawy spoteczne nie zaczeta si¢ oczywiscie wraz z tym
dokumentem, poniewaz Kosciot nie przestawat nigdy interesowac si¢ spoleczenstwem;
jednakze encyklika Rerum novarum zapoczqtkowata nowg droge: wpisujac si¢ w
wielowiekowg tradycje, wyznacza ona nowy poczatek i istotny rozwoj nauczania o tematyce
spotecznej142.

Drzigki swojej cigglej uwadze skierowanej na cztowieka w spoteczenstwie Kosciot zgromadzit
bogate dziedzictwo doktrynalne. Ma ono swoje korzenie w Pismie Swigtym, szczegolnie w
Ewangelii 1 w listach apostolskich, a uformowato si¢ 1 przybrato realny ksztalt, poczynajac
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od Ojcow Kosciota i wielkich Doktorow z epoki Sredniowiecza, tworzac nauke, z ktora
Kosciot, mimo braku wyraznych 1 bezposrednich wystgpien na poziomie Magisterium,
stopniowo coraz bardziej si¢ identyfikowat.

88. Wydarzenia natury ekonomicznej, jakie nastgpity w XIX wieku, przyniosty burzliwe
konsekwencje spoteczne, polityczne i kulturalne. Wypadki zwigzane z rewolucja
przemystowa obalilty wielowiekowy porzadek spoteczny, przynoszac przy tym powazne
problemy sprawiedliwosci i1 stawiajac pierwsza wielka kwestie spoteczng, kwestie
robotniczq, wyrastajaca z konfliktu miedzy kapitatem i pracg. W takiej scenerii Kosciot
dostrzegt konieczno$¢ zareagowania w nowy sposob: res novae, na ktore sktadaty sie
wspomniane wydarzenia, stanowily wyzwanie dla jego nauczania i powdd do specjalne;j
troski duszpasterskiej, skierowanej do szerokich rzesz mezczyzn i kobiet. Zaistniata potrzeba
odnowionego rozeznania sytuacji, ktore byloby w stanie zarysowac¢ stosowne rozwigzania
niezwyktych i nieznanych dotad problemow.

b) Od ,,Rerum novarum” do obecnego czasu

89. W odpowiedzi na pierwszq wielkg kwesti¢ spoteczng Leon XIII ogtasza pierwszq
encyklike spoteczng, Rerum novarum143. Zastanawia si¢ w niej nad potozeniem
pracownikow najemnych, szczegdlnie cigzkim dla robotnikdw przemystowych, dotknigtych
niezastuzong nedzg. Kwestia robotnicza zostaje w encyklice podjeta zgodnie z jej
rzeczywistg rozlegloscia: bada si¢ jg we wszystkich zréznicowanych przejawach
spotecznych 1 politycznych, aby dokona¢ wiasciwej jej oceny w §wietle zasad nauczania,
opartych na Objawieniu, naturalnym prawie i moralnosci.

W Rerum novarum papiez wymienia btedy, ktore spowodowaty zto spoteczne, odrzuca
socjalizm 1 jako $rodek zaradczy przedstawia ,,katolickg nauke na temat pracy, prawa
wlasnosci, zasady wspotpracy — precyzujac ja 1 aktualizujgc — ktdrag przeciwstawia walce klas
jako podstawowej metodzie wprowadzania przemian spotecznych — na temat prawa stabych,
godnosci ubogich 1 obowigzkoéw bogatych, na temat udoskonalania sprawiedliwos$ci przez
mito$¢ oraz na temat prawa do tworzenia zwigzkéw zawodowych”144.

Encyklika Rerum novarum stata sie dokumentem wzorcowym i punktem odniesienia dla
chrzescijanskiej dziatalnosci spotecznejl45. Jej gtbwnym tematem jest stworzenie
sprawiedliwego porzadku spolecznego, co pociaga za soba obowiazek okreslenia kryteriow
osadu, ktére mogltyby pomodc w dokonaniu oceny istniejacych systemow spoteczno-
politycznych i nakresli¢ linie dziatania do wtasciwej ich przemiany.

90. Rerum novarum podjeta kwestie robotniczg za pomoca metody, ktora stanie si¢ ,,trwalym
wzorem”146 dla dalszego rozwoju nauki spotecznej. Zasady potwierdzone przez Leona XIII
zostajg podjete na nowo 1 poglebione przez kolejne encykliki spoteczne. Cata doktryna
spoteczna moze by¢ pojmowana jako aktualizacja, pogltebienie i rozszerzenie poczatkowego,
zasadniczego rdzenia zasad przedstawionych w encyklice Rerum novarum. Za sprawg tego
odwaznego 1 przenikliwego tekstu Leon XIII ,,niejako nadal Ko$ciotowi «uprawnienia
obywatelskie» w zmiennych rzeczywistos$ciach zycia spotecznego”147 i zdecydowanie
stangl na ,,wlasciwym stanowisku148, ktore stato si¢ ,,trwalym elementem nauki spotecznej
Kosciota”149, stwierdzajac, ze powazne problemy spoteczne ,,mogty by¢ rozwigzane jedynie
przy wspolpracy wszystkich zainteresowanych sit”’150, dodajac ponadto: ,,Co si¢ za$
Kosciota tyczy, to nigdy nie braknie jego w tej sprawie pomocy”151.

91. Na poczatku lat trzydziestych XX wieku, po powaznym kryzysie ekonomicznym w 1929
r., Pius XI oglosit encyklike Quadragesimo anno152 dla uczczenia czterdziestolecia Rerum
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novarum. Papiez odczytuje na nowo przeszto$¢ w §wietle sytuacji ekonomiczno-spolecznej,
w ktorej do uprzemystowienia — zar6wno na poziomie narodowym, jak i mi¢dzynarodowym
— dotaczyta ekspansja wtadzy grup finansowych. Byt to okres powojenny, kiedy to w
Europie coraz bardziej umacniaty si¢ totalitarne rezimy, przy jednoczesnym zaostrzaniu si¢
walki klas. Encyklika przestrzega przed brakiem poszanowania wolnos$ci zrzeszania si¢ i
potwierdza fundamentalne znaczenie zasad solidarnosci i wspdlpracy przy przezwyci¢zaniu
sprzecznosci spotecznych. Stosunki migdzy kapitatem i pracg powinny przebiega¢ pod
znakiem wzajemnej wspotpracy153.

W Quadragesimo anno podkresla si¢ zasade, ze zaptata powinna by¢ proporcjonalna nie
tylko do potrzeb samego pracownika, ale takze do potrzeb jego rodziny. Panstwo, w
relacjach z sektorem prywatnym, powinno stosowac zasade pomocniczosci, ktora stanie si¢
statym elementem nauki spotecznej. Encyklika odrzuca liberalizm w rozumieniu
nieograniczonej konkurencji sit ekonomicznych, potwierdza jednak na nowo warto$¢
wlasnosci prywatnej, wskazujac na jej funkcje spoteczng. Wedlug Piusa XI na
spoteczenstwie, ktore nalezy odbudowac¢ od podstaw ekonomicznych i ktére samo staje si¢
,kwestig” do podjecia, spoczywa ,,obowigzek troski o lepsza znajomos$¢, Scislejsza
interpretacje, a takze pilne stosowanie prawa moralnego, rzadzacymi relacjami ludzkimi [...],
w celu rozwigzania konfliktu klas i stworzenia nowego porzadku spotecznego, opartego na
sprawiedliwosci i mitosci”154.

92. Pius XI nie zawahat si¢ takze zabrac¢ glosu przeciwko ustrojom totalitarnym, ktore w
czasie jego pontyfikatu coraz bardziej umacniaty si¢ w Europie. Juz 29 czerwca 1931 r.
zaprotestowatl przeciwko naduzyciom faszystowskiego rezimu we Wtoszech, oglaszajac w
jezyku wloskim encyklik¢ Non abbiamo bisogno155. W roku 1937 wydat on encyklike w
jezyku niemieckim Mit brennender Sorgel56 na temat sytuacji Kosciota katolickiego w 111
Rzeszy niemieckiej. Tekst Mit brennender Sorge odczytywano z ambon wszystkich
katolickich kosciotéw w Niemczech, po uprzednim rozpowszechnieniu go z zachowaniem
Scistej tajemnicy. Encyklika docierata do tego kraju po latach naduzy¢ 1 aktow przemocy, a
poprosili o nig Piusa XI biskupi niemieccy w nastgpstwie coraz ostrzejszych srodkow
przymusu i represji, wprowadzanych w Il Rzeszy w 1936 r., szczegdlnie wobec miodziezy,
zmuszanej do zapisywania si¢ do nazistowskiej organizacji ,,HitlerJugend”. Papiez zwraca
si¢ do ksiezy, zakonnikow 1 zakonnic oraz do wiernych §wieckich ze stowami pokrzepienia 1
wezwaniem do przeciwstawiania si¢ ztu w celu przywrdcenia prawdziwego pokoju miedzy
Kosciotem a panstwem. W 1938 r. w obliczu szerzacego si¢ antysemityzmu Pius XI
stwierdza: ,,Duchowo jeste§my semitami”157.

W encyklice Divini Redemptoris158, na temat ateistycznego komunizmu oraz
chrzescijanskiej nauki spotecznej, Pius XI dokonal systematycznej krytyki komunizmu,
ktory okreslit do glebi przewrotnym159, a jako podstawowe srodki zaradcze przeciwko ztu
spowodowanemu przez t¢ ideologie wskazat odnowe zycia chrzescijanskiego, praktykowanie
ewangelicznej mitosci, wypetianie obowigzkoéw sprawiedliwosci na poziomie relacji
mig¢dzyosobowych i spolecznych z uwzglednieniem dobra wspdlnego, instytucjonalizacja
organizacji zawodowych i1 wielobranzowych stowarzyszen pracowniczych.

93. Bozonarodzeniowe przemowienia radiowe Piusa XI1160, wraz z innymi waznymi
wystapieniami w sprawach spotecznych, poglebiaja refleksj¢ Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota nad nowym tadem spotecznym, opartym na moralnosci i prawie, gdzie centralne
miejsce zajmujg sprawiedliwos$¢ i pokoj. W czasie swojego pontyfikatu Pius XII przezyt
straszne lata drugiej wojny Swiatowej oraz trudny okres powojennej odbudowy. Nie pisal on
encyklik spotecznych, jednakze nieustannie w rozlicznych sytuacjach okazywat swoje
zaniepokojenie naruszonym tadem migdzynarodowym: ,,W latach wojny i w okresie
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powojennym Magisterium spoteczne Piusa XII stanowito dla wielu narodow na wszystkich
kontynentach i dla milionow wierzacych 1 niewierzacych glos uniwersalnego sumienia,
interpretowanego i proklamowanego w $cistej wiezi ze stowem Bozym. Dzigki swemu
autorytetowi moralnemu i prestizowi Pius XII ukazat §wiatlo madrosci chrzescijanskiej
wielkiej liczbie ludzi wszelkich kategorii i warstw spotecznych”161.

Jedng z charakterystycznych cech wystgpien Piusa XII jest szczegolne podkreslanie relacji
miedzy moralnosciq i prawem. Papiez ktadzie nacisk na pojecie prawa naturalnego jako na
dusze porzadku przywracanego zaro6wno na plaszczyznie narodowej, jak i migdzynarodowe;.
Inng wazng cechg nauczania Piusa XII jest jego skierowanie uwagi na przedstawicieli
r6znych kategorii zawodowych oraz na przedsigbiorcow, ktorzy sa wezwani do wspotpracy
w specjalny sposob w realizacji dobra wspolnego: ,,Dzieki jego wrazliwosci 1 przenikliwosci
w rozpoznawaniu «znakow czasuy, Piusa XII mozna uznaé¢ za bezposredniego prekursora
Soboru Watykanskiego II i nauczania spolecznego nastgpnych papiezy”162.

94. Lata sze$¢dziesigte otwieraja obiecujace horyzonty: dZwignigcie si¢ po zniszczeniach
wojennych, poczatek dekolonizacji, pierwsze nieSmiate sygnaty odwilzy w stosunkach
migdzy dwoma blokami politycznymi, amerykanskim i sowieckim. W tym klimacie
btogostawiony Papiez Jan XXIII odczytuje do glebi ,,znaki czasu163. Kwestia spoteczna
staje sie problemem powszechnym i angazuje wszystkie kraje: oprocz kwestii robotniczej 1
rewolucji przemystowej zarysowuja si¢ problemy rolnictwa, obszarow rozwijajacych sig,
wzrostu demograficznego oraz problemy zwigzane z konieczno$cia Swiatowej wspotpracy
ekonomicznej. Nierownosci, wezesniej odczuwane wewnatrz poszczegolnych narodow,
ujawniajg si¢ na poziomie mi¢dzynarodowym 1 z coraz wigkszg jasnoscig wskazuja na
dramatyczna sytuacje, w jakiej znajduje si¢ Trzeci Swiat.

Jan XXII1, w encyklice Mater et magistral64, ,,ma na celu uaktualnienie znanych juz
dokumentow i postawienie kolejnego kroku naprzdod na drodze angazowania calej wspolnoty
chrzescijanskiej”165. Stowa-klucze tej encykliki to wspdlnota i uspotecznieniel 66: Kosciot
jest powotany w prawdzie, w sprawiedliwosci 1 mitosci do wspoétpracy ze wszystkimi ludzmi
w celu budowania prawdziwej wspdlnoty. Na tej drodze ekonomiczny wzrost nie ograniczy
si¢ do zaspokajania potrzeb ludzi, ale bedzie mogt promowac takze ich godnos¢.

95. W encyklice Pacem in terris167 Jan XXIII zwraca szczegolng uwage na temat pokoju w
epoce naznaczonej rozprzestrzenianiem si¢ broni jadrowej. Pacem in terris zawiera ponadto
pierwsza poglebiong refleksje Kosciota nad prawami cztowieka; jest to encyklika o pokoju i
ludzkiej godnosci. Kontynuuje i dopetnia tre$¢ encykliki Mater et magistra i zmierzajac w
kierunku wskazanym przez Leona XIII, podkresla wage wspotpracy miedzy wszystkimi. Po
raz pierwszy dokument Kosciota zaadresowany jest rowniez do ,,wszystkich ludzi dobrej
woli”168, jacy sg wezwani do wielkich zadan, wérdd ktorych do najwazniejszych ,,nalezy
zaprowadzenie — w oparciu o zasady prawdy, sprawiedliwos$ci, mitosci i wolnosci — nowego
uktadu stosunkoéw spotecznych”169. Pacem in terris zatrzymuje si¢ nad publicznymi
wladzami wspolnoty miedzynarodowej, ktdrych zadaniem ,,jest rozpatrywanie i rozstrzyganie
spraw, majacych powigzanie z powszechnym dobrem wspolnym w dziedzinie gospodarcze;,
spotecznej i politycznej oraz w rozwoju nauki”170. W dziesiata rocznicg ogloszenia
encykliki Pacem in terris kardynat Maurice Roy, Przewodniczacy Papieskiej Komisji Tustitia
et Pax, przestal do Pawla VI list wraz z dokumentem, zawierajacym refleksje dotyczace
mocy jego nauczania zawartego w encyklice Jana XXIII i wyjasniajacego nowe problemy
zwigzane z promowaniem pokojul71.

96. Konstytucja duszpasterska Soboru Watykanskiego I Gaudium et spes172 stanowi
znaczacg odpowiedz Kos$ciota na oczekiwania wspotczesnego $wiata. Konstytucja ta ,,w
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harmonii z odnowg eklezjologiczng odzwierciedlala nowe rozumienie wspolnoty wierzacych
1 ludu Bozego. Wzbudzita wigc nowe zainteresowanie naukg zawartg w dawniejszych
dokumentach odnoszacych si¢ do $wiadectwa i zycia chrzescijan jako autentycznych drog
ukazywania obecno$ci Kosciota w §wiecie”173. Gaudium et spes kresli oblicze Kosciota,
trwajacego w ,,najscislejszej tacznosci z rodzajem ludzkim i jego historig”174, kroczacego z
catg ludzkoscig tg sama droga i poddanego wraz ze Swiatem temu samemu ziemskiemu
losowi; Kos$ciota, ktory jednoczesnie jest ,,jakby zaczynem i jak gdyby dusza spolecznosci
ludzkiej, ktora ma by¢ odnowiona w Chrystusie i przeksztatcona w rodzing Bozg”175.

Gaudium et spes w harmonijny sposob podejmuje tematy kultury, zycia ekonomiczno-
spotecznego, matzenstwa i rodziny, wspdlnoty politycznej, pokoju i wspolnoty narodoéw, w
swietle chrzescijanskiej wizji cztowieka oraz postannictwa Ko$ciota. Wszystko jest
rozpatrywane pod katem osoby i zmierza w kierunku osoby, bedacej ,,jedynym stworzeniem,
ktorego Bog chceiat ze wzgledu na nie samo176. Spoteczefistwo, jego struktury 1 rozwdj
powinny zmierza¢ do ,,doskonalenia cztowieka”177. Po raz pierwszy Magisterium Kosciota,
na najwyzszym swoim poziomie, wypowiada si¢ w sposob tak obszerny na temat ré6znych
doczesnych aspektéw zycia chrzescijanskiego: ,,Nalezy uznaé, ze uwaga, z jaka Konstytucja
zajela sie przemianami spotecznymi, psychologicznymi, politycznymi, gospodarczymi,
moralnymi i religijnymi [...], coraz bardziej pobudzata pasterskie zaangazowanie w
problemy czlowieka i w dialog ze §wiatem”178.

97. Innym bardzo waznym dokumentem Soboru Watykanskiego II, tworzacym corpus nauki
spotecznej Kosciola, jest deklaracja Dignitatis humanael79, ktora glosi prawo do wolnosci
religijnej. Dokument przedstawia ten temat w dwoch rozdziatach. W pierwszym, o
charakterze og6lnym, stwierdza si¢, ze prawo do wolnosci religijnej opiera si¢ na godnosci
osoby ludzkiej i powinno by¢ ono zagwarantowane jako prawo obywatelskie w spotecznym
porzadku prawnym. Drugi rozdzial podejmuje temat wolnosci religijne] w Swietle
Objawienia Bozego 1 wyjasnia konsekwencje duszpasterskie, jakie z tego wynikaja,
przypominajac, ze chodzi o prawo dotyczace nie tylko pojedynczych osob, ale rowniez
r6éznych wspolnot.

98. ,,Rozwd] nowym imieniem pokoju”180 — stwierdza Papiez Pawet VI w
encyklicePopulorum progressiol81, ktorg mozna uzna¢ za rozszerzenie rozdziatu
Konstytucji Gaudium et spes na temat zycia gospodarczo-spotecznego, chociaz wprowadza
ona pewne znaczgce nowe elementy. W szczegolnosci dokument ten zarysowuje ,,wszystkie
wymiary integralnego rozwoju cztowieka i solidarnego rozwoju ludzkosci: te dwa tematy
stanowig weztowe punkty calej struktury encykliki. Pragnac przekonac jej adresatéw o pilnej
potrzebie solidarnego dziatania, Papiez ukazuje rozw0j jako «przej$cie od warunkow zycia
mniej ludzkich do warunkow bardziej godnych cztowiekay i przedstawia ich
charakterystyke”182. Owo przejscie nie ogranicza si¢ wytgcznie do wymiarow
ekonomicznych i technicznych, ale oznacza w przypadku kazdej osoby osiagnigcia
kulturalne, poszanowanie godnosci innych, uznanie ,,najwyzszych warto$ci i samego Boga,
jako ich stworcy i celu”183. Rozwoj korzystny dla wszystkich stanowi odpowiedZ na wymog
sprawiedliwosci w skali §wiatowej, ktora by gwarantowala pokoj na calym globie ziemskim 1
umozliwiata realizacje¢

,petnego humanizmu”184, opartego na warto$ciach duchowych.

99. W tej perspektywie Pawet VI, w roku 1967, ustanawia Papieskg Komisje lustitia et Pax,
realizujgc tym samym postulat Ojcow Soborowych, ktorzy uznajg ,,za rzecz bardzo
korzystng utworzenie jakiej$ organizacji Kosciota powszechnego, ktérej zadaniem byloby
pobudzanie wspolnoty katolikoéw do popierania rozwoju krajow znajdujacych si¢ w
potrzebie, a takze sprawiedliwosci spotecznej miedzy narodami”185. Z inicjatywy Pawta VI,
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poczynajac od roku 1968, Koscidt obchodzi w pierwszym dniu roku Swiatowy Dzieri Pokoju.
Ten sam Papiez zapoczatkowal tradycj¢ corocznego wystosowywania Oredzia, ktore
podejmuje obrany temat na kazdy Swiatowy Dzieri Pokoju, powigkszajac tym samym corpus
nauki spotecznej Kos$ciota.

100. Na poczatku lat szes¢dziesigtych, w klimacie zaburzonym sporami i kontestacja o
silnym zabarwieniu ideologicznym, Pawet VI podejmuje nauczanie spoteczne Leona XIII,
aktualizujac je, z okazji osiemdziesigtej rocznicy ogloszenia encykliki Rerum novarum, w
Liscie apostolskim Octogesima adveniens186. Papiez dokonuje refleksji nad
spoleczenstwem postindustrialnym, z catg jego ztozong problematyka, ukazujac niezdolnos¢
ideologii do udzielenia odpowiedzi na takie wyzwania, jak: urbanizacja, sytuacja mlodziezy,
kobiet, bezrobocie, dyskryminacja, emigracja, wzrost demograficzny, oddziatywanie
srodkoéw komunikacji spotecznej, srodowisko naturalne.

101. Dziewiec¢dziesiat lat po ogtoszeniu encykliki Rerum novarum Jan Pawet II poswigca
encyklike Laborem exercensl187 pracy, podstawowemu dobru osoby, gtdéwnemu czynnikowi
dziatalnosci ekonomicznej i kluczowi do calej kwestii spotecznej. Laborem exercens ukazuje
duchowos¢ 1 etyke pracy w kontekscie glebokiej refleksji teologicznej 1 filozoficznej. Praca
nie powinna by¢ rozumiana jedynie w sensie obiektywnym i materialnym, ale trzeba réwniez
bra¢ pod uwage jej wymiar subiektywny, jako dziatalno$ci, ktora zawsze wyraza osobe.
Oprocz tego, ze praca jest decydujagcym wzorcem zycia spotecznego, posiada ona petng
godnos¢ srodowiska, w ktorym powinna si¢ dokonywac realizacja przyrodzonego i
nadprzyrodzonego powotania osoby.

102. Encyklikg Sollicitudo rei socialis188 Jan Pawet II upamig¢tnia dwudziestg rocznicg
encykliki Populorum progressio i podejmuje na nowo temat rozwoju, traktujac go
dwutorowo: omawia ,,z jednej strony dramatyczng sytuacje wspolczesnego Swiata, widziang
przez pryzmat niedorozwoju Trzeciego Swiata, z drugiej zagadnienie rozwoju godnego
cztowieka”189. Encyklika dokonuje rozrdznienia pomig¢dzy postgpem i rozwojem,
stwierdzajac, ze ,,prawdziwy rozwoj nie moze ograniczac¢ si¢ do pomnazania dobr 1 ustug, to
znaczy przedmiotow posiadania, ale musi si¢ przyczynia¢ do petni «bycia» cztowieka. W ten
sposoOb zostaje wyraznie ukazana moralna natura prawdziwego rozwoju”190. Jan Pawet II,
przywotujac motto pontyfikatu Piusa XII, Opus iustitiae pax, pokoj owocem
sprawiedliwosci, dodaje: ,,Dzisiaj mozna by z takg samg dokltadnoscig 1 z takg samg moca
inspiracji biblijnej (por. 1z 32,17; Jk 3,18) powiedzie¢: Opus solidarietatis pax, pokoj
owocem solidarnosci”191.

103. W stulecie encykliki Rerum novarum Jan Pawet II ogtasza swojg trzecia encyklike
spoteczng Centesimus annus192, wyrazajaca doktrynalng ciggtosc¢ stuletniego nauczania
spotecznego Kosciota. Nawigzujac do jednej z podstawowych zasad chrzescijanskiej
koncepcji organizacji spolecznej i politycznej, ktora byta gtéwnym tematem poprzedniej
encykliki, Papiez pisze: o zasadzie, ,,ktorg dzi§ nazywamy zasadg solidarnosci, mowi [...]
wielokrotnie Leon XIII, nazywajac ja... «przyjaznig»; Pius XI uzywa tu niemniej
znamiennego okreslenia «mitos$¢ spotecznay, za§ Pawet VI, wiaczajac do tego pojecia
wielorakie wspotczesne wymiary kwestii spolecznej, mowi o «cywilizacji mitosci»”’193. Jan
Pawet II ukazuje wyraznie, Ze nauczanie spoteczne Kosciota obraca si¢ wokot osi
wzajemnego zwigzku Boga i cztowieka: uznanie Boga w kazdym czlowieku i kazdego
cztowieka w Bogu to warunek autentycznego ludzkiego rozwoju. Zrd6znicowana

1 poglebiona analiza res novae [nowych spraw, nowych problemow], a szczegdlnie wielkiego
zwrotu, jaki dokonat si¢ w 1989 roku, wraz z upadkiem systemu sowieckiego, zawiera
przychylng ocen¢ demokracji i wolnego rynku, w ramach niezbednej solidarnosci.

36



c) W swietle i pod wplywem Ewangelii

104. Dokumenty tutaj przytoczone stanowiq kamienie milowe na drodze nauki spotecznej od
czasow Leona XIII do dnia dzisiejszego. Ten syntetyczny przeglad bardzo by si¢ wydtuzyt,
gdyby wzia¢ pod uwage wszelkie wystgpienia, ktore, oprocz tego ze sa umotywowane
jakims$ $cisle okreslonym tematem, nalezy przede wszystkim postrzegac jako ,,przejaw
pasterskiej troski o to, by wspolnocie chrzescijan i wszystkim ludziom dobrej woli
przedstawia¢ podstawowe zasady, uniwersalne kryteria i ogélne wskazania, ktore w kazdej
konkretnej sytuacji pomoga im dokona¢ zasadniczego wyboru i znalez¢ spdjny z nim sposob
dzialania194.

Przy wypracowywaniu i nauczaniu doktryny spotecznej Kosciot kierowat sig¢ 1 kieruje
racjami nie teoretycznymi, ale pasterskimi. Staje on bowiem w obliczu skutkow przemian
spotecznych i1 ich wptywu na jednostki, na niezliczonych me¢zczyzn i kobiety, na ich
godnos¢, w sytuacji gdy ,,usilnie poszukuje si¢ doskonalszego porzadku doczesnego, lecz w
tym samym tempie nie nastepuje wzrost duchowy”’195. Z tych powodow powstata i
rozwingta si¢ nauka spoleczna, ,,uaktualniony «corpus» doktrynalny, ktory rozwija si¢ w
miarg¢ jak Kosciol, w petnosci Stowa objawionego przez Jezusa Chrystusa i przy pomocy
Ducha Swigtego (por. J 14,16.26; 16,13-15) odczytuje wydarzenia zachodzace w ciagu
dziejow 196.

ROZDZIAL TRZECI
OSOBA LUDZKA | JEJ PRAWA
I. NAUKA SPOLECZNA I ZASADA PERSONALIZMU

105. Kosciot widzi w cztowieku, w kazdym cztowieku, zyjgcy obraz samego Boga: obraz,
ktory znajduje swoje wyjasnienie i jest wezwany do coraz glebszego odnajdywania petnego
rozumienia samego siebie w tajemnicy Chrystusa, doskonatego Obrazu Boga, Tego, ktory
objawia Boga cztowiekowi i czlowieka samemu sobie. Do tego cztowieka, ktory od samego
Boga otrzymal niezréwnang 1 niezbywalng godnos¢, zwraca si¢ Kosciot 1 stuzy mu w
najwyzszy 1 niepowtarzalny sposob, przywotujac go nieustannie do jego najwznioslejszego
powotlania, aby byl on coraz bardziej §wiadomy i godny tego powotania. Chrystus, Syn
Bozy, ,,poprzez wcielenie zjednoczyl si¢ w pewien sposob z kazdym czlowiekiem”197;
dlatego Kosciot uznaje za swoje podstawowe zadanie przyczyniac si¢ do tego, aby to
zjednoczenie mogto si¢ nieustannie urzeczywistnia¢ i odnawia¢. W Chrystusie Panu Kosciot
wskazuje 1 jako pierwszy chce przej$¢ droge cztowiekal 98, zachecajac przy tym do
rozpoznania w kazdym, bliskim czy dalekim, znanym czy nieznanym, a przede wszystkim w
ubogim 1 cierpigcym, blizniego, brata, ,,za ktérego umart Chrystus”

(1 Kor 8,11; Rz14,15)199.

106. Cate zycie spoteczne toczy sie wokot osoby ludzkiej — gtownego, niepowtarzalnego
uczestnika tego zycia. Kosciot potrafit wielokrotnie 1 na wiele sposobow by¢ wiarygodnym,
budzacym szacunek interpretatorem tej §wiadomosci, uznajac i potwierdzajac centralne
miejsce osoby ludzkiej w kazdym obszarze i1 przejawie uspotecznienia: ,,Spoteczenstwo
ludzkie stanowi przedmiot nauczania spotecznego Kosciota, bowiem Kosciol nie stoi poza
ani ponad ludzmi tworzgcymi spotecznos¢, lecz istnieje wytgcznie w nich 1 — tym samym —
dla nich”200. To wazne spostrzezenie znajduje swoj wyraz w stwierdzeniu, ze cztowiek,
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,»daleki od bycia przedmiotem i biernym elementem Zycia spolecznego, jest bowiem,
powinien by¢ i pozostaje jego podmiotem, fundamentem i celem”201. Od niego wi¢c bierze
poczatek zycie spoteczne, ktore nie moze zrezygnowac z uznania swojego aktywnego i
odpowiedzialnego podmiotu, ku niemu bowiem powinien zmierza¢ kazdy sposob wyrazania
si¢ spoteczenstwa.

107. Czlowiek uchwycony w jego konkretnej sytuacji historycznej stanowi serce i dusze
katolickiego nauczania spolecznego202. Cata doktryna spoleczna rozwija sie na podstawie
zasady afirmujgcej nienaruszalng godnosé osoby ludzkiej203. Poprzez wielorakie wyrazy tej
swiadomosci Kosciot stara si¢ przede wszystkim broni¢ godnos$ci ludzkiej w obliczu kazdego
usitlowania jej pomniejszania i znieksztalconego obrazu; ponadto wielokrotnie ujawnia on
przypadki licznych naruszen tej godnosci. Historia potwierdza, ze w splocie wzajemnych
relacji i stosunkdw spotecznych wytaniajg si¢ niektére z bardzo szerokich mozliwosci
wywyzszenia i dowarto$ciowania cztowieka, ale tez zagniezd;aja si¢ w nich najbardziej
odrazajace przypadki lekcewazenia jego godnosci.

1. OSOBA LUDZKA -, IMAGO DEI”
a) Istota stworzona na obraz BoZy

108. Podstawowe przestanie Pisma Swietego glosi, ze osoba ludzka jest stworzeniem Bozym
(por. Ps 139,14-18) i wskazuje na element, ktory jq charakteryzuje i wyroznia w tym, Ze jest
stworzona na obraz Bozy: ,,Stworzyt wigc Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyt: stworzyt me¢zczyzné i niewiaste” (Rdz 1,27). Boég umieszcza istotg ludzkg w
centrum 1 na szczycie stworzenia: Bog tchnagt w nozdrza czlowieka, ulepionego z prochu
ziemi («adamahy), tchnienie zycia (por. Rdz 2,7). Ponadto ,,cztowiek, poniewaz zostat
stworzony na obraz Bozy, posiada godno$¢ osoby: nie tylko jest czyms, ale kims. Jest zdolny
poznawac siebie, panowac nad sobg, w sposdb dobrowolny dawac siebie oraz tworzy¢
wspolnotg z innymi osobami; przez taske jest powotany do przymierza ze swoim Stworca,
do dania Mu odpowiedzi wiary i mitosci, jakiej nikt inny nie moze za niego da¢”’204.

109. Podobienstwo do Boga wyraznie wskazuje na to, ze sama istota i egzystencja czlowieka
sq konstytutywnie w najgtebszy sposob zwigzane z Bogiem205. Ta wigz istniejgca sama w
sobie nie jest wigc dana po jakims$ czasie 1 nie przychodzi z zewnatrz. Cale zycie cztowieka
jest bowiem wotaniem o obecnos$¢ 1 poszukiwaniem Boga. Ta relacja z Bogiem moze by¢
lekcewazona, zapominana albo odrzucana, ale nigdy nie moze zosta¢ catkowicie usuni¢ta.
Istotnie, wsrod wszystkich stworzen widzialnego §wiata tylko cztowiek jest ,,«otwarty» na
Boga” (,,nomo est Dei capax”)206. Istota ludzka jest bytem osobowym, stworzonym przez
Boga dla relacji z Nim, ktory tylko dzieki tej relacji moze zy¢ 1 wyrazac siebie, 1 ktory w
naturalny sposob dazy do Niego207.

110. Relacja miedzy Bogiem a cztowiekiem znajduje swoje odbicie w zdolnym do wiezi i
spotecznym wymiarze natury ludzkiej. Rzeczywiscie, cztowiek nie jest bytem samotnym,
bowiem ,,z glebi swej natury jest istotg spoteczng i bez kontaktow z innymi nie moze ani zy¢,
ani rozwijac siebie samego 1 swoich uzdolnien”208. W zwiazku z tym znaczacy okazuje si¢
fakt, ze Bog stworzyt istote ludzkq jako mezczyzné i kobiete209 (por. Rdz 1,27): ,,Niezwykle
wymownym $wiadectwem jest poczucie niezaspokojenia, jakiego doznaje cztowiek w raju,
dopoki jego jedynym punktem odniesienia jest $§wiat roslinny i zwierzecy (por. Rdz 2,20).
Dopiero pojawienie si¢ kobiety, to znaczy istoty, ktora jest ciatem z jego ciata i ko$cig z jego
kosci (por. Rdz 2,23) i w ktorej takze zyje duch Boga Stworcy, moze zaspokoi¢ potrzebe
dialogu migdzyosobowego, majacego tak zywotne znaczenie dla ludzkiej egzystencji. W
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bliznim — m¢zczyznie czy kobiecie — mozna dostrzec odbicie samego Boga, ostatecznego
celu 1 zaspokojenia kazdego cztowieka210.

111. Mezczyzna i kobieta majq te samg godnosé i jednakowg wartos¢211 nie tylko dlatego,
Ze oboje, w swojej roznorodnosci, sq obrazem Boga, ale w jeszcze glebszym stopniu dlatego,
ze obrazem Boga jest dynamizm wzajemnosci, ktory ozywia «myy ludzkiej pary212. W relacji
wzajemnej komunii m¢zczyzna i kobieta realizuja do glgbi samych siebie, odnajdujac si¢
jako osoby poprzez szczery dar z siebie213. Ich przymierze jednos$ci przedstawione jest w
Pismie Swietym jako obraz Przymierza Boga z ludzmi (por. Oz 1-3; 1z 54; Ef 5,21-33) i
jednoczesnie jako stuzba zyciu214. Istotnie, para ludzka poprzez przymierze matzenskie
moze uczestniczy¢ w dziele stworczym Boga: ,,B6g im blogostawi®, méwiac do nich:
«Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie»” (Rdz 1,28).

112. Mezczyzna i kobieta trwajg w relacji z innymi przede wszystkim jako ci, ktorym zostata
powierzona troska o zycie innych215: ,,Upomng si¢ [...] u cztowieka o zycie cztowieka i u
kazdego — o zycie brata” (Rdz 9,5), mowi Bog stanowczo do Noego po potopie. W tej
perspektywie relacja z Bogiem wymaga, by uznaé Zycie cztowieka za swiete i
nienaruszalne216. Pigte przykazanie: ,,Nie bedziesz zabijat!” (Wj 20,13; Pwt 5,17) jest
wazne, poniewaz tylko Bog jest Panem zycia i $mierci217. Nalezny szacunek wobec
nienaruszalnosci i nietykalnosci zycia fizycznego osigga swoj szczyt w przykazaniu
pozytywnym: ,,Bedziesz milowat blizniego jak siebie samego” (Kpt 19,18), przez ktére Jezus
Chrystus nakazuje troske o blizniego (por. Mt 22,37-40; Mk 12,29-31; £k 10,27-28).

113. Z tym szczegolnym powotaniem do zycia mezczyzna i kobieta stajq takze wobec innych
stworzen. Mogg oni i powinni czyni¢ je sobie poddanymi, aby im stuzyly, lecz ich panowanie
nad swiatem wymaga odpowiedzialnego postepowania, nie jest ono wolnoscig polegajgcg na
samowolnym i egoistycznym wykorzystywaniu tych stworzen. Cale stworzenie ma bowiem
warto$¢, gdyz w oczach Boga, jego autora, ,,jest dobre” (por. Rdz 1, 4.10.12.18.21.25).
Cztowiek powinien odkrywac i szanowac t¢ warto$¢: jest to wielkie, wspaniate wyzwanie dla
jego rozumu, ktory jak skrzydto218 powinien go unosi¢ ku kontemplacji prawdy o
wszystkich stworzeniach, a wigc tego dobra, ktore Bog w nich dostrzega. Istotnie, Ksigga
Rodzaju naucza, ze panowanie cztowieka nad §wiatem polega na nadawaniu nazw
stworzeniom (por. Rdz 2,19-20): przez nazywanie cztowiek powinien uzna¢ rzeczy takimi,
jakie sg 1 za kazda z nich podja¢ odpowiedzialno$¢219.

114. Czlowiek nawigzuje rowniez relacje z samym sobg i moze podejmowac nad sobg
refleksje. Pismo Swigte mowi w zwiazku z tym o sercu czlowieka. Serce oznacza whasnie
duchowe wnetrze cztowieka, a zatem to, co go odréznia od kazdego innego stworzenia. Bog
,uczynil wszystko pigknie w swoim czasie, dat [ludziom] nawet wyobrazenie o dziejach
Swiata, tak jednak, ze nie pojmie cztowiek dziet, jakich Bég dokonuje od poczatku do konca”
(Koh 3,11). Serce wskazuje zatem ostatecznie na wlasciwe cztowiekowi wtadze duchowe,
przywileje otrzymane przez niego jako istote stworzong na obraz swojego Stworcy: rozum,
rozeznanie dobra 1 zta, wolng wolg220. Kazdy cztowiek, ktory wstuchuje si¢ w najglebsze
pragnienie swojego serca, nie moze nie uzna¢ za swoje stow prawdy wypowiedzianych przez
Sw. Augustyna: ,,Stworzytes nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest
serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”221.

b) Dramat grzechu

115. Zadziwiajgca wizja stworzenia cztowieka przez Boga jest nierozerwalnie zwigzana z
dramatycznym obrazem grzechu pierworodnego. Apostot Pawet za pomocg zwigztego
stwierdzenia streszcza opowiadanie o upadku cztowieka, zawarte na pierwszych stronicach
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Biblii: ,,przez jednego cztowieka grzech wszedt do §wiata, a przez grzech $mier¢” (Rz 5,12).
Cztowiek wbrew Bozemu zakazowi ulega pokusie weza i wycigga rece ku drzewu zycia,
wpadajac we wladanie §mierci. Czynem tym czlowiek usiluje przetamaé swoje ograniczenie
wynikajace z tego, ze jest stworzeniem, rzucajagc wyzwanie Bogu, swojemu jedynemu Panu i
zrédhu zycia. Jest to grzech niepostuszenstwa (por. Rz 5,19), ktore oddziela czlowieka od
Boga222.

Z Objawienia wiemy, ze Adam, pierwszy czlowiek, naruszajac Boze przykazanie, traci
swigtos¢ 1 sprawiedliwo$¢, w ktérych byt uksztattowany i ktore otrzymat nie tylko dla siebie,
ale dla catej ludzkosci: ,,ulegajac kusicielowi, Adam 1 Ewa popekili grzech osobisty, ale ten
grzech dotyka natury ludzkiej, ktora beda przekazywaé w stanie upadku. Grzech bgdzie
przekazywany calej ludzko$ci przez zrodzenie, to znaczy przez przekazywanie natury
ludzkiej pozbawionej pierwotnej §wigtosci 1 sprawiedliwosci”223.

116. U korzenia rozdar¢ osobistych i spotecznych, w r6znej mierze uderzajacych w wartosc i
godnos¢ ludzkiej osoby, znajduje si¢ wewnetrzna rana cztowieka: ,,W §wietle wiary
nazywamy ja grzechem: poczawszy od grzechu pierworodnego, ktory kazdy nosi w sobie od
urodzenia jako dziedzictwo otrzymane od praojcow, az po grzech, ktory popehia,
naduzywajac wiasnej wolnosci’224. Skutkiem grzechu jako aktu odejscia od Boga jest
wlasnie wyobcowanie, to znaczy oddalenie si¢ cztowieka nie tylko od Boga, ale takze od
siebie samego, od innych ludzi i od otaczajacego Swiata: ,,zerwanie z Bogiem staje si¢ w
sposob dramatyczny podziatem wsrdd braci. W opisie «pierwszego grzechu» zerwanie z
Bogiem niszczy rownocze$nie ni¢ przyjazni, ktora jednoczyta rodzine ludzka; stad dalsze
stronice Ksiggi Rodzaju ukazuja nam mezczyzné i niewiaste, ktorzy niemal oskarzajg sie
wzajemnie (por. Rdz 3,12); nastgpnie brat, wrogo usposobiony wobec brata, pozbawia go w
koncu zycia (por. Rdz 4,2-16). Wedtug opowiesci o wiezy Babel, skutkiem grzechu jest
rozbicie rodziny ludzkiej, ktore zapoczatkowane zostato juz przez pierwszy grzech, a ktore
teraz dochodzi do szczytu w swym wymiarze spotecznym”225. Rozwazajac misterium
grzechu, nie mozna pomija¢ tych tragicznych nastepstw przyczyny i skutku.

117. Na tajemnice grzechu sktada sie podwojna rana, jakg grzesznik otwiera we wiasnym
boku i w relacji z bliznim. Dlatego mozna mowi¢ o grzechu osobistym i spotecznym: kazdy
grzech z jednej strony jest grzechem osobistym; z drugiej strony kazdy grzech jest grzechem
spotecznym, gdyz powoduje rowniez skutki spoteczne. Grzech w $cistym sensie jest zawsze
czynem osoby, gdyz jest aktem wolno$ci pojedynczego cztowieka, nie za$ jakiej$ grupy czy
wspolnoty, jednakze kazdemu grzechowi mozna przypisa¢ bezdyskusyjnie charakter grzechu
spotecznego, biorac pod uwage fakt, ze ,,ze wzgledu na ludzka solidarno$¢, réwnie
tajemniczg 1 niepojeta, co rzeczywistg 1 konkretna, grzech kazdego cztowieka w jakis sposob
dotyka innych226. Nie jest jednak uprawnione ani mozliwe do przyjecia takie ujecie
grzechu spotecznego, ktére mniej lub bardziej §wiadomie prowadzi do rozwodnienia i
prawie do usunigcia elementu osobistego, uznajac jedynie winy i odpowiedzialnos¢
spoteczng. U podstaw kazdej grzesznej sytuacji stoi zawsze osoba, ktora grzeszy.

118. Niektore grzechy ze wzgledu na sam ich przedmiot sq zamachem skierowanym
przeciwko blizniemu. Grzechy te zwykle okresla sie jako spoteczne. Spoleczny jest kazdy
grzech popetniony przeciwko sprawiedliwosci w odniesieniach osoby do osoby, osoby do
wspolnoty, a takze wspdlnoty do osoby. Spoteczny jest kazdy grzech przeciwko prawom
osoby ludzkiej, poczynajac od prawa do zycia, wlacznie z prawem nienarodzonych, czy tez
przeciwko czyjej$ nietykalno$ci fizycznej; kazdy grzech przeciwko wolnosci innych,
szczegoblnie za$ przeciwko wolnosci wyznawania wiary w Boga 1 wielbienia Go; kazdy
grzech wymierzony w godno$¢ i czes¢ blizniego. Spoteczny jest kazdy grzech uderzajacy w
dobro wspdlne 1 sprzeciwiajacy si¢ jego wymogom — w calej rozlegtej sferze praw i
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obowigzkow obywatelskich. W koncu spoteczny jest rowniez ten grzech, ktory ,,dotyczy
stosunkow pomiedzy roznymi wspolnotami ludzkimi. Stosunki te nie zawsze sg w zgodzie z
zamystem Boga, ktory pragnie, by na §wiecie panowata sprawiedliwos$¢, wolno$¢ i pokoj
wsrdd jednostek, grup i narodow’227.

119. Skutki grzechu podtrzymujq struktury grzechu. Ich korzeniem jest grzech osobisty, a
wiec sq one zawsze powigzane z konkretnymi czynami osob, ktore je zapoczqtkowujg,
ugruntowujq i sprawiajq, ze sq one trudne do usunigcia. W ten sposdb umacniajg si¢ one,
rozprzestrzeniaja, staja si¢ zrodtem innych grzechdw i uzalezniajg od siebie postgpowanie
ludzi228. Chodzi o uwarunkowania i przeszkody, ktore trwajg znacznie dtuzej niz czyny
dokonane w krétkim biegu zycia jednostki i wptywaja na proces rozwoju ludow, ktorego
opoznienie lub powolno$¢ powinny by¢ osgdzane takze z tego punktu widzenia229. Wsrod
dziatan i postaw przeciwnych woli Bozej i dobru blizniego oraz struktur, jakie z nich
powstaja, najbardziej znamienne zdaja si¢ dzisiaj dwie: ,,z jednej strony wylaczna zadza
zysku, a z drugiej pragnienie wladzy z zamiarem narzucenia innym wiasnej woli. Do kazdej
z tych postaw mozna doda¢ dla lepszego ich scharakteryzowania wyrazenie: «za wszelka
cene»”’230.

¢) Powszechnosé grzechu i powszechnosé¢ zhawienia

120. Nauka o grzechu pierworodnym, ktora gltosi powszechnos¢ grzechu, posiada
fundamentalne znaczenie: ,,Jesli mowimy, ze nie mamy grzechu, to samych siebie
oszukujemy i nie ma w nas prawdy” (1 J 1,8). Nauka ta sktania cztowieka do tego, by nie
trwa¢ w grzechu i nie lekcewazy¢ go, nieustannie szukajagc winnych wérod innych ludzi i
usprawiedliwienia we wptywie srodowiska, dziedzicznosci, w instytucjach, strukturach i
relacjach miedzyludzkich. Chodzi o nauczanie, ktore demaskuje te btedy.

Nauka o powszechnosci grzechu nie powinna by¢ jednak oderwana od swiadomosci
powszechnosci zbawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie. Rozerwanie tego zwigzku
powoduje falszywy lek przed grzechem i1 pesymistyczne postrzeganie §wiata 1 zycia, co
sktania do lekcewazenia kulturalnych 1 cywilizacyjnych zdobyczy czlowieka.

121. Chrzescijanski realizm dostrzega otchtanie grzechu, ale w swietle nadziei wigkszej od
wszelkiego zla, darowanej przez odkupiencze dzieto Jezusa Chrystusa, ktory zwyciezyt
grzech i smier¢ (por. Rz 5,18-21; 1 Kor 15,56-57): ,,W Nim Bog pojednat ze soba
cztowieka”231. Chrystus, obraz Boga (por. 2 Kor 4,4; Kol 1,15), jest Tym, ktory w petni
o$wieca i doprowadza do petni obraz i podobienstwo Boze w cztowieku. Stowo, ktore stato
si¢ cialem w Jezusie Chrystusie, jest od zawsze zyciem i §wiatlem cztowieka, §wiatlem
o$wiecajacym kazdego cztowieka (por. J 1,4.9). Bog pragnie przez jedynego posrednika,
Jezusa Chrystusa, swojego Syna, zbawienia wszystkich ludzi (por. 1 Tm 2,4-5). Jezus jest
jednoczesnie Synem Bozym i nowym Adamem, czyli nowym cztowiekiem (por. 1 Korl5,47-
49; Rz 5,14): ,,Chrystus, nowy Adam, wtasnie w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci
objawia w pelni czlowieka samemu cztowiekowi i1 odstania przed nim jego najwyzsze
powotlanie”’232. W Nim jestesmy przez Boga przeznaczeni na to, ,,bySmy si¢ stali na wzor
obrazu Jego Syna, aby On byt Pierworodnym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29).

122. Nowa rzeczywistos¢ darowana przez Jezusa Chrystusa nie naktada sie na ludzkg
nature, nie jest ona przynoszona z zewnqgtrz: jest to natomiast ta rzeczywistos¢ komunii z
Bogiem Trojjedynym, ku ktorej ludzie w glebi swojego jestestwa sq zawsze skierowani, dzigki
ich podobienstwu do Boga, wynikajgcemu z tego, Ze sq stworzeniami; chodzi jednak o
rzeczywistos¢, ktorej nie moga oni osiggna¢ jedynie wlasnymi sitami. Przez Ducha Jezusa
Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, w ktorym ta rzeczywisto$¢ komunii jest juz
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urzeczywistniona w niepowtarzalny sposob, ludzie zostajg przygarnigci jako dzieci Boze
(por. Rz 8,14-17; Ga 4,4-7). Za sprawg Chrystusa uczestniczymy w naturze Boga, ktory daje
nam ,,nieskonczenie wigcej niz to, o co my prosimy czy rozumiemy” (Ef 3,20). To, co ludzie
juz otrzymali, nie jest niczym innym, jak rekojmig albo ,,zadatkiem” (2 Kor 1,22; Ef 1,14)
tego, co otrzymaja w pelni jedynie przed obliczem Boga, widzianego ,,twarzg w twarz”
(1Kor 13,12), to znaczy zadatkiem zycia wiecznego: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali
Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa”
(J17,3).

123. Uniwersalny zasieg chrzescijanskiej nadziei obejmuje, oprocz mezczyzn i kobiet ze
wszystkich ludow, rowniez niebo i ziemie: ,,Niebiosa, wysaczcie z gory sprawiedliwos¢ i
niech obtoki z deszczem jg wyleja! Niechaj ziemia si¢ otworzy, niech zbawienie wyda owoc
I razem wzejdzie sprawiedliwos¢! Ja, Pan, jestem tego Stworcg” (1z 45,8). Wedlug Nowego
Testamentu rowniez cate stworzenie. Istotnie, razem z calg ludzkoscia, oczekuje ono na
Odkupiciela: poddane marnosci, petne nadziei, jeczy i wzdycha w bélach rodzenia,
oczekujac wyzwolenia z niewoli zepsucia (por. Rz 8,18-22).

I11. OSOBA LUDZKA | JEJ LICZNE WYMIARY

124. Korzystajgc ze zdumiewajgcego bogactwa biblijnego oredzia, nauka spoteczna Kosciota
zatrzymuje sie przede wszystkim na glownych i niezbywalnych wymiarach ludzkiej osoby, by
uchwycic¢ najbardziej znaczqce aspekty jej tajemnicy i godnosci. Nie brakowato bowiem w
przesztosci licznych czastkowych koncepcji, o podtozu ideologicznym albo wynikajacych z
rozpowszechnionych form zachowan 1 myslenia, ktore takze dzisiaj dramatycznie cz¢sto
pojawiajg si¢ na scenie historii, a dotycza redukcyjnego pojmowania cztowieka, jego zycia i
przeznaczenia. L.3czy je wspolne usitowanie zaciemnienia obrazu ludzkiej osoby poprzez
podkreslanie tylko jakiej$ jednej jej cechy, ze szkoda dla wszystkich pozostatych233.

125. Osoba nie moze by¢ nigdy pojmowana jedynie jako absolutna indywidualnosc¢,
budowana przez samq siebie, i opierajgca si¢ na samej sobie, tak jakby jej wlasne cechy nie
zalezaly od innych, a jedynie od niej samej. Nie moze tez by¢ pojmowana wylqcznie jako
komorka organizmu gotowego przyznaé jej co najwyzej jakies jedynie funkcjonalne
znaczenie w obrebie pewnego systemu. Redukcyjne, a zatem czastkowe, koncepcje pelnej
prawdy o cztowieku byty juz wielokrotnie przedmiotem spotecznej troski Kosciota, ktory nie
wahal si¢ zabra¢ gltosu wobec tych i innych drastycznie redukcyjnych punktéw widzenia.
Troszczyt si¢ o gloszenie, ze ,,poszczegdlni obywatele widziani sg nie jako jednostki nie
powigzane ze sobg jak ziarnka piasku. Przeciwnie, mocg impulsu natury i nadprzyrodzonych
przeznaczen sg zjednoczeni w calo$¢ uporzadkowang, organiczna, harmonijng 1 s3 powigzani
weztami wzajemnych stosunkow”234, i1 ze cztowiek nie moze by¢ postrzegany ,,jako zwykly
element i czastka organizmu spotecznego”235. Kos$ciot stara si¢ zatem, by stwierdzenie
prymatu osoby nie byto rownoznaczne z jej indywidualistyczng albo zmasowang wizja.

126. Wiara chrzescijanska, zachecajgc do szukania wszedzie tego, co dobre i godne
cztowieka (por. 1 Tes 5,21), ,,staje ponad ideologiami, a nieraz przeciwko nim, poniewaz
uznaje transcendentnego Boga-Stworce, ktory wzywa cztowieka i do niego przemawia
poprzez wszystkie rzeczy stworzone, jako do istoty wolnej i odpowiedzialnej”236.

Spoteczna nauka podejmuje zadanie ukazywania ré6znych wymiardéw tajemnicy cztowieka,
ktory powinien by¢ postrzegany ,,w catej prawdzie swego istnienia i bycia 0sobowego i
zarazem «wspolnotowego, 1 zarazem «spolecznego»”237. Czyni to ze szczegdlng uwaga
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pozwalajaca t¢ tajemnice jak najstaranniej rozwazyc.

A) JEDNOSC OSOBY

127. Cztowiek zostat stworzony przez Boga jako jednos¢ duszy i ciata238: ,,Dusza duchowa i
niesmiertelna jest zasada jednosci cztowieka, jest tym, dzigki czemu istnieje on jako cato$¢ —
«corpore et anima unus» — jako osoba. Powyzsze definicje oznaczaja nie tylko to, ze
réwniez ciato, ktoremu przyrzeczone zostato zmartwychwstanie, bgdzie miato udziat w
chwale; przypominajg takze o wi¢zi taczacej rozum i wolng wolg z wszystkimi wiadzami
cielesnymi i zmystowymi. Cafa osoba, wigcznie z cialem, zostaje powierzona samej sobie i
wiasnie w jednosci duszy i ciala jest podmiotem wltasnych aktow moralnych239.

128. Poprzez swojq cielesnos¢ cztowiek tgczy w sobie elementy swiata materialnego, ,,tak ze
przez niego osiagaja one swoja glebi€ i wznoszg glos w dobrowolnej pochwale Stworcy”’240.
Ten wymiar pozwala czlowiekowi wejs¢ w §wiat materialny, miejsce jego samorealizacji i
wolnosci, nie jak do wigzienia czy na wygnanie. Nie wolno pogardzaé zyciem cielesnym;
wrecz przeciwnie, czlowiek ,,wlasnie swoje ciato, jako stworzone przez Boga i przeznaczone
do wskrzeszenia w dniu ostatnim, powinien uwazac za dobre i godne szacunku241.
Jednakze wymiar cielesny, w nastgpstwie zranienia grzechem, sprawia, ze cztowiek
doswiadcza buntoéw ciata i ztych sktonnosci serca, nad ktorymi powinien czuwacé, aby nie
sta¢ si¢ niewolnikiem czysto doczesnej wizji swojego zycia.

Swojg duchowoscig czlowiek przerasta calq rzeczywistos¢ materialng i przenika do samej
glebi rzeczywistosci. Gdy zwraca si¢ ku sercu, to znaczy, gdy rozwaza swoje przeznaczenie,
odkrywa swoja wyzszo$¢ nad §wiatem materialnym ze wzgledu na swoja niepowtarzalng
godnos$¢ bycia partnerem w dialogu z Bogiem, pod ktorego spojrzeniem decyduje o swoim
losie. Cztowiek przez zycie wewngtrzne uznaje ,,w sobie istnienie duszy niematerialnej i
nieSmiertelnej” 1 wie, ze nie jest jedynie ,,czastkg natury czy anonimowy element
spotecznos$ci ludzkiej”242.

129. Czlowiek posiada zatem dwie rozne cechy: jest bytem materialnym, zwigzanym z tym
Swiatem poprzez swoje cialo, oraz bytem duchowym, otwartym na transcendencje i
odkrywanie ,,glebszej prawdy”, ze wzgledu na swoj rozum, dzigki ktoremu ma udziatl ,,w
Swiatto$ci Bozego rozumu”243.

Kosciol naucza: ,,Jedno$¢ ciata i duszy jest tak giteboka, ze mozna uwaza¢ duszg za «forme»
ciata; oznacza to, ze dzigki duszy duchowej cialo utworzone z materii jest ciatem zywym 1
ludzkim; duch i materia w cztowieku nie s3 dwiema potagczonymi naturami, ale ich
zjednoczenie tworzy jedng nature”244. Ani spirytualizm, ktory gardzi cielesnoscig, ani
materializm, ktory uwaza ducha za czysta manifestacj¢ materii, nie wyjasniaja zlozonosci,
catosci 1 jednosci ludzkiego bytu.

B) OTWARCIE NA TRANSCENDENCJE I NIEPOWTARZALNOSC OSOBY
a) Otwarta na transcendencje

130. Osoba ludzka charakteryzuje si¢ otwarciem na transcendencje. cztowiek jest otwarty na
nieskonczonos¢ i na wszystkie byty stworzone. Otwarty jest przede wszystkim na
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nieskonczono$¢, to znaczy na Boga, poniewaz dzigki swojemu rozumowi i woli wznosi si¢
nad wszelkie stworzenie, a takze ponad siebie samego, staje si¢ niezalezny od stworzen, jest
otwarty wobec wszystkich rzeczy stworzonych i zmierza ku pelnej prawdzie i dobru.
Czlowiek jest rowniez otwarty na drugiego, na innych ludzi i na $wiat, poniewaz tylko
wowczas, gdy postrzega siebie w odniesieniu do jakiego$ ty, moze o sobie powiedzie¢ ja.
Wykracza poza siebie, poza egoistyczne zachowanie swojego zycia, aby nawigzac relacje
dialogu i wspoélnoty z drugim czlowiekiem.

Osoba jest otwarta na wszystko, co istnieje, na nieograniczony horyzont bytu. Posiada ona w
sobie zdolno$¢ wykraczania poza poszczegélne, pojedyncze przedmioty, ktore poznaje,
wtlasnie dzigki tej swojej otwartosci na istnienie bez granic. Dusza ludzka przez swoj wymiar
poznawczy jest w pewnym sensie wszystkimi rzeczami: ,,wszystkie rzeczy niematerialne
posiadaja pewna nieskonczonos¢, poniewaz obejmujg wszystko albo poniewaz chodzi 0
istote rzeczywistosci duchowej, ktora petni role modelu i obrazu wszystkiego, jak to jest w
przypadku Boga, lub tez dlatego, ze nosi w sobie podobienstwo do kazdej rzeczy bedacej
albo w akcie, jak u Anioloéw, albo w moznosci, jak u dusz245.

b) Jedyna i niepowtarzalna

131. Czlowiek istnieje jako byt jedyny i niepowtarzalny, istnieje jako ,,ja” zdolne do
zrozumienia siebie, do wltadania sobg, do decydowania o sobie. Osoba ludzka jest istota
rozumng i $wiadoma, zdolng do refleksji nad soba, a wigc do tego, aby by¢ §wiadoma siebie i
swoich czynéw. Rozumno$¢, sSwiadomos¢ 1 wolno$¢ nie definiuja jednak osoby, ale to osoba
stoi u podstaw aktow rozumu, swiadomosci 1 wolnosci. Moze si¢ bowiem zdarzy¢, ze takie
akty si¢ nie dokonuja, co nie oznacza, ze przez to cztowiek przestaje by¢ osoba.

Osoba ludzka postrzegana jest zawsze w swojej niepowtarzalnej i niezbywalnej
wyjgtkowosci. Faktycznie, cztowiek istnieje przede wszystkim jako podmiotowosé, jako
osrodek swiadomosci i wolnosci, ktorego zycie, jedyne i nieporownywalne z zadnym innym,
wyraza niemozno$¢ zredukowania go do jakich$ myslowych schematow albo zamkniecia w
obrebie takich czy innych systemow wtadzy lub ideologii. Pociaga to za soba przede
wszystkim wymog nie tylko zwyklego szacunku dla kazdego cztowieka na tej ziemi ze
strony wszystkich, a szczeg6lnie instytucji politycznych i spotecznych, a takze osob za nie
odpowiedzialnych, ale znacznie wigcej, oznacza bowiem, ze podstawowym obowigzkiem
kazdego, a przede wszystkim wspomnianych

instytucji, w stosunku do innych ludzi jest w pierwszym rzedzie promowanie integralnego
rozwoju osoby.

¢) Poszanowanie ludzkiej godnosci

132. Sprawiedliwe spoteczenstwo moze by¢ budowane jedynie przez poszanowanie
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej. Stanowi ona ostateczny cel spoteczenstwa, ktore
powinno by¢ jej podporzgdkowane: ,,Porzadek spoleczny i jego rozwoj powinien by¢
nieustannie kierowany na dobro osob, gdyz porzadek rzeczy winien by¢ podporzadkowany
hierarchii osob, nie za$ na odwrot”246. Poszanowanie godnos$ci ludzkiej absolutnie nie moze
pomija¢ poszanowania tej zasady: trzeba uznawac ,,kazdego bez wyjatku blizniego za
drugiego siebie, zwazajac przede wszystkim na jego zycie i1 srodki konieczne do jego
godnego prowadzenia”247. Trzeba, by wszystkie programy spoteczne, naukowe i kulturalne
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kierowaty si¢ §wiadomoscig prymatu kazdej istoty ludzkiej248.

133. W zadnym wypadku osoba ludzka nie moze by¢ traktowana jako narzedzie do
osiggniecia celow dalekich od jej rozwoju, ktory moze znalez¢ swoje petne i ostateczne
urzeczywistnienie jedynie w Bogu i Jego zbawczym planie: cztowiek bowiem dzigki swojemu
zyciu wewnetrznemu przewyzsza caty §wiat i jest jedynym stworzeniem chcianym przez
Boga dla niego samego249. Z tego powodu ani jego zycie, ani rozwoj jego mysli, ani jego
dobra, ani tez ci, ktorzy wspotdzielg jego zycie osobiste i rodzinne, nie mogg by¢ poddawani
niesprawiedliwym ograniczeniom w korzystaniu ze swoich praw i swojej wolnosci.

Osoba nie moze by¢ podporzqdkowywana realizacji planow o charakterze ekonomicznym,
spotecznym i politycznym, narzucanych przez jakakolwiek wtadze, cho¢by miaty one stuzy¢
domniemanemu postgpowi wspolnoty obywateli jako catosci albo innych osoéb, w
terazniejszosci 1 przysztosci. Konieczne jest zatem, aby wtadze publiczne bacznie czuwaty,
aby zadne ograniczenie wolnosci lub chociazby zobowigzanie narzucone osobistemu
dzialaniu nie byto nigdy krzywdzace dla godnos$ci osoby i aby zagwarantowane byto
zachowanie praw czlowieka. Wszystko to, rowniez w tym wypadku, opiera si¢ na wizji
cztowieka jako osoby, to znaczy jako podmiotu aktywnego i odpowiedzialnego za proces
swojego wzrastania, wraz ze wspodlnota, ktorej jest czescia.

134. Autentyczne przemiany spoteczne sq skuteczne i trwate jedynie wtedy, gdy opierajq sie
na zdecydowanych zmianach osobistego postgpowania. Zaprowadzenie prawdziwego tadu
moralnego w zyciu spolecznym nigdy nie b¢dzie mozliwe inaczej, jak tylko przez
rozpoczynanie od 0sob i czynienie z nich punktu odniesienia; istotnie: ,,zycie moralne
swiadczy o godnosci osoby”250. Rozwijanie tych postaw moralnych, ktére maja
podstawowe znaczenie dla wspotzycia prawdziwie ludzkiego (sprawiedliwos¢, uczciwose,
prawdomownos¢ itd.), nalezy oczywiscie do samych 0sob 1 nie powinno si¢ tego oczekiwac
jedynie od innych albo zleca¢ instytucjom. Do wszystkich, a w szczegdlnosci do tych, ktorzy
w stosunku do innych pelnig r6zne odpowiedzialne funkcje polityczne, prawne 1 zawodowe,
nalezy troska o to, by by¢ czujnym sumieniem spoleczenstwa i w pierwszym rzgdzie
swiadkami kulturalnego oraz godnego czlowieka wspotzycia migdzyludzkiego.

C) WOLNOSC OSOBY
a) Wartosé i granice wolnosci

135. Czlowiek moze zwrocié sig ku dobru jedynie w wolnosci, ktorqg Bog go obdarowat jako
najwyzszym, szczegolnym znakiem swojego obrazu251. ,,B6g bowiem chciat da¢
cztowiekowi mozliwo$¢ decydowania o wlasnym losie (por. Syr 15,14), tak aby z wlasnej
woli szukat swojego Stworzyciela i trwajac przy Nim w wolnosci, osiggat petng 1
btogostawiong doskonatos¢. Godnos¢ cztowieka wymaga wigc, aby dziatat on wedtug
swiadomego 1 wolnego wyboru, to znaczy osobi$cie, poruszany i kierowany od wewnatrz, a
nie pod wplywem $lepego impulsu wewnetrznego czy czysto zewnetrznego przymusu”252.

Cztowiek stusznie wysoko ceni sobie wolnos¢ 1 zarliwie o nig zabiega: stusznie pragnie, i
powinien, formowac i kierowa¢ swoja wolng inicjatywg, swoim zyciem osobistym i
spotecznym, biorac za nie osobista odpowiedzialno$¢253. Rzeczywiscie, wolnos¢ nie tylko
pozwala cztowiekowi odpowiednio zmienia¢ stan rzeczy znajdujacych si¢ na zewnatrz niego,
ale takze za sprawg wyborow, zgodnych z prawdziwym dobrem, wplywa na jego wzrastanie
jako osoby254: tym sposobem cztowiek rodzi samego siebie, jest ojcem swojego
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istnienia255, buduje porzadek spoteczny256.

136. Wolnos¢ nie sprzeciwia sig¢ zaleznosci cztowieka jako stworzenia od Boga257.
Objawienie uczy, ze wladza okreslania dobra i zta nie nalezy do cztowieka, ale tylko do
Boga(por. Rdz 2,16-17): ,,Cztowiek oczywiscie jest wolny od chwili, kiedy moze pojaé i
przyja¢ Boze przykazania. Cieszy si¢ wolnos$cig niezwykle rozlegla, moze bowiem jes¢ «z
wszelkiego drzewa tego ogrodu». Nie jest to jednak wolnos$¢ nieograniczona: musi si¢
zatrzymac¢ przed «drzewem poznania dobra i ztay», zostata bowiem powotana, aby przyjac
prawo moralne, ktore Bog daje cztowiekowi. W rzeczywistosci wlasnie przez to przyjecie
prawa moralnego, ludzka wolno$¢ naprawde i w pelni si¢ urzeczywistnia258.

137. Wiasciwe korzystanie z osobistej wolnosci wymaga okreslonych uwarunkowan tadu
ekonomicznego, spolecznego, prawnego, politycznego i kulturowego, ktore ,,bardzo czesto sg
nieuznawane i gwatcone. Te sytuacje zaslepienia i niesprawiedliwos$ci obciazaja zycie
moralne i wystawiajg zarOwno mocnych, jak i stabych na pokuse¢ grzechu przeciw mitosci.
Czlowiek, oddalajac si¢ od prawa moralnego, przynosi szkode wtasnej wolnosci, sam si¢
zniewala, zrywa braterstwo z innymi ludzmi i buntuje si¢ przeciw prawdzie
Bozej”259.Wyzwolenie od wszelkiego rodzaju niesprawiedliwosci promuje wolnosé i
godnos¢ czlowieka: jednakze ,.trzeba najpierw odwotac si¢ do mozliwosci duchowych i
moralnych osoby i do potrzeby stalego nawrdcenia wewnetrznego, jesli si¢ pragnie
doprowadzi¢ do zmian ekonomicznych i spotecznych, ktore bytyby rzeczywiscie na stuzbie
cztowieka260.

b) Zwigzek wolnosci z prawdq i prawem naturalnym

138. Korzystajgc z wolnosci, cztowiek wtedy petni czyny moralnie dobre, konstruktywne dla
swojej osoby i dla spoleczenstwa, gdy jest postuszny prawdzie, to znaczy, gdy nie rosci sobie
prawa, aby by¢ tworcq i absolutnym panem tejze prawdy oraz norm etycznych261. Wolnos$¢
bowiem ,,nie ma absolutnego i1 bezwarunkowego punktu wyj$cia w sobie samej, ale w
warunkach egzystencji, wewnatrz ktorych si¢ znajduje 1 ktore zarazem stanowig jej
ograniczenie i szanse. Jest to wolno$¢ istoty stworzonej, a wigc wolno$¢ dana, ktorg trzeba
przyjac niczym kietkujaca dopiero rosling i troszczyc¢ si¢ odpowiedzialnie o jej wzrost”262.

W przeciwnym wypadku umiera ona jako wolnos¢, niszczy cztowieka i spoteczenstwo263.

139. Prawda o dobru i ztu jest rozpoznawana praktycznie i konkretnie przez osqd sumienia,
co prowadzi do podjecia odpowiedzialnosci za dokonane dobro i popetnione zfo: ,,Tak
wiecpraktyczny osqd sumienia, ktory naktada na cztowieka powinno$¢ dokonania
okreslonego czynu, ujawnia wiez tgczqgcq wolnosé z prawdg. Wtasnie dlatego sumienie
wyraza si¢ poprzez akty «sadu», odzwierciedlajace prawde o dobru, a nie poprzez arbitralne
«decyzje». Zas miarg dojrzatosci i odpowiedzialnosci tych sadow — a ostatecznie samego
cztowieka jako ich podmiotu — nie jest wyzwolenie sumienia od obiektywnej prawdy,
prowadzace do rzekomej autonomii jego decyzji, ale przeciwnie — intensywne poszukiwanie
prawdy oraz kierowanie si¢ nig w dziataniu”264.

140. Korzystanie z wolnosci zaktada odwotywanie si¢ do naturalnego prawa moralnego o
charakterze uniwersalnym, ktore tgczy w sobie wszystkie prawa i obowiqzki265. ,,Prawo
naturalne nie jest niczym innym, jak §wiatlem poznania ztozonym w nas przez Boga; przez
nie poznajemy, co nalezy czynic¢, a czego nalezy unika¢. To $wiatlo lub to prawo dat Bog
cztowiekowi przy stworzeniu”266, a polega ono na uczestnictwie w Jego wiecznym §wietle,
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ktdre utozsamia si¢ z samym Bogiem267. Prawo to nosi nazw¢ prawa naturalnego, poniewaz
rozum, ktory je glosi, jest cechg ludzkiej natury. Jest ono powszechne, rozcigga si¢ na
wszystkich ludzi, poniewaz jest ustanawiane przez rozum. Gtowne przepisy prawa Bozego i
naturalnego zostaty wytozone w Dekalogu. Prawo to wyraza pierwsze I istotne zasady
kierujace zyciem moralnym268. Jego fundamentem jest pragnienie Boga i poddanie si¢ Mu,
zrodhu 1 sedziemu wszelkiego dobra, a takze swiadomosé, ze drugi czlowiek jest taki sam jak
my. Prawo naturalne wyraza godno$¢ osoby i stanowi podstawe jej fundamentalnych praw i
obowigzkow269.

141. Posrod roznorodnosci kultur prawo naturalne tgczy ludzi miedzy sobg, naktadajgc na
nich wspolne zasady. Mimo ze jego zastosowanie wymaga refleksji dostosowanej do
wielosci warunkoéw zyciowych, zaleznie od miejsca, czasu i okolicznosci270, jest
ononiezmienne, ,,istnieje wérod zmieniajacych si¢ pogladéw i obyczajow oraz wspiera ich
postep. [...] Chociazby podwazano jego podstawy, to nie mozna go zniszczy¢ ani usunaé z
serca cztowieka. Odzywa ono zawsze w zyciu jednostek i spotecznosci”271.

Jego przepisy nie sg jednak przez wszystkich postrzegane jasno i bezposrednio. Prawdy
religijne 1 moralne moga by¢ poznane ,,przez wszystkich tatwo, ze stala pewnoscig i bez
domieszki btgdu”272 jedynie z pomocg taski i Objawienia. Prawo naturalne dostarcza prawu
objawionemu i tasce przygotowanych przez Boga podstaw, ktore pozostaja w petnej
harmonii z dzietem Ducha Swictego273.

142. Prawa naturalnego, ktore jest prawem Bozym, nie moze usungc¢ ludzka nieprawosc¢274.
Ustanawia ono moralng podstawe, niezbedng do budowania ludzkiej wspolnoty i tworzenia
prawa cywilnego, ktére wyprowadza konkretne i odpowiednie do sytuacji wnioski z zasad
prawa naturalnego275. Jesli poczucie powszechno$ci prawa naturalnego ulega zaciemnieniu,
nie mozna budowac¢ rzeczywistej 1 trwatej komunii z drugim czlowiekiem, bo gdy brakuje
zgodno$ci w dazeniu do prawdy 1 dobra, wowczas nasze czyny, w sposob zawiniony lub nie,
,»haruszaja komuni¢ 0sob ze szkoda dla kazdego276. Istotnie, tylko wolno$¢ zakorzeniona
we wspdlnej naturze moze uczyni¢ ludzi odpowiedzialnymi i jest w stanie przywrdcié
publiczng moralno$¢. Kto obwotuje si¢ jedyng miarg rzeczy i prawdy, nie moze pokojowo
wspolzy¢ 1 wspotpracowac z bliznimi277.

143. Wolnos¢ posiada tajemniczq sktonnosé do sprzeniewierzania sie otwartosci na prawde i
dobro cztowieka i zbyt czesto woli zto i egoistyczne zamkniecie, wynoszgc sie niczym bostwo,
stworca dobra i zla: ,,Cztowiek stworzony przez Boga w sprawiedliwosci, za podszeptem
Ztego od poczatku dziejow naduzywat jednak swej wolnosci, powstajac przeciwko Bogu i
pragnac osiggnac cel swojego zycia poza Bogiem. [...] Czgsto, wzbraniajac si¢ uzna¢ Boga
za zrodto swego pochodzenia, niszczy takze wlasciwe nastawienie do swego ostatecznego
celu, a tym samym porzadek w sobie samym i wlasciwg postawe wobec innych ludzi i
wszystkich rzeczy stworzonych278. Wolnos¢ cztowieka potrzebuje zatem wyzwolenia.
Chrystus mocg swojej tajemnicy paschalnej wyzwala cztowieka od nieuporzadkowane;j
mito$ci wlasnej279, ktora jest Zrédlem pogardy wobec blizniego i relacji naznaczonych
checig dominacji nad drugim czlowiekiem; objawia On, ze wolnos$¢ urzeczywistnia si¢ przez
dar z siebie280. Przez swojg ofiar¢ na krzyzu Jezus na nowo wprowadza kazdego cztowieka
w komuni¢ z Bogiem 1 jego bliZnimi.

D) ROWNOSC W GODNOSCI WSZYSTKICH OSOB

144. ,,Bog nie ma wzgledu na osoby” (Dz 10,34; por. Rz 2,11; Gs 2,6; Ef 6,9), poniewaz
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wszyscy ludzie posiadajq te samg godnosc istot stworzonych na Jego obraz i
podobienstwo281. Wcielenie Syna Bozego ukazuje jednakowa godno$¢ wszystkich osob:
,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz
mezZczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga3,28; por. Rz 10,12; 1 Kor 12,13; Kol 3,11).

Poniewaz na obliczu kazdego czlowieka rozblyska cos z chwaty Bozej, godnosc¢ kazdego
cztowieka wobec Boga stoi u podstaw godnosci cztowieka wobec innych ludzi282. Jest to
ponadto ostateczny fundament istotnej réwnosci i braterstwa migdzy ludzmi, niezaleznie od
ich rasy, narodowosci, ptci, pochodzenia, kultury i pozycji spoteczne;.

145. Tylko uznanie godnosci ludzkiej umozliwia wspolnotowy i osobisty wzrost
wszystkich(por. Jk 2,1-9). Dla wspierania tego wzrostu konieczne jest w szczegolnosci
wspomaganie najstabszych, zapewnienie rzeczywistych warunkoéw sprzyjajacych
jednakowym mozliwo$ciom zyciowym kobiet i m¢zczyzn, zagwarantowanie obiektywnej
réwnosci wobec prawa dla przedstawicieli wszystkich klas spotecznych283.

Takze w stosunkach miedzy narodami i panstwami zapewnienie warunkow sprawiedliwosci i
rownosci stanowi przestanke dla autentycznego postepu migdzynarodowej wspolnoty284.
Pomimo postepdéw zmierzajacych w tym kierunku nie wolno zapominac, ze nadal wystepuja
tutaj liczne krzywdzace nieréwnosci 1 formy zalezno$ci285.

Uznaniu jednakowej godnosci kazdego cztowieka i narodu powinna towarzyszyé
swiadomosé, ze godnosc ludzka moze by¢ chroniona i popierana jedynie w formie
wspolnotowej, ze strony catej ludzkosci. Tylko przez zgodne dzialanie ludzi i narodow
szczerze zainteresowanych dobrem wszystkich innych mozna doj$¢ do autentycznego
powszechnego braterstwa286; i na odwrot, utrzymywanie si¢ razacych réznic i
krzywdzacych nierownosci zubaza wszystkich.

146. , Meskos¢” i, kobiecos¢” odrozniajq miedzy sobg dwie jednostki o jednakowej
godnosci, nie wyrazajq one jednak rownosci statycznej, gdyz cechy wlasciwe kobiecosci
rozniq sie od cech meskich, a ta roznorodnosc¢ w rownosci jest ubogacajgca i nieodzowna
dla harmonijnego ludzkiego wspdlistnienia: ,,Warunkiem zapewnienia kobiecie naleznego
jej miejsca w Kosciele 1 w spoteczenstwie jest podjecie pogtebionej 1 dokladne;j
analizyantropologicznych podstaw kondycji mezczyzny i kobiety, W celu sprecyzowania
osobistej tozsamosci wlasciwej kobiecie w relacji odmiennosci 1 wzajemne;j
komplementarno$ci w odniesieniu do mezczyzny, nie tylko pod wzgledem spetnianych przez
nig rdl 1 funkcji, ale takze znacznie glgbiej, w tym, co odnosi si¢ do struktury osoby i jej
znaczenia”287.

147. Kobieta jest dopetnieniem mezczyzny, tak jak mezczyzna jest dopetnieniem kobiety:
kobieta i mezczyzna dopetniajq si¢ wzajemnie nie tylko z punktu widzenia fizycznego i
psychicznego, ale takze ontologicznego. ,,Cztowieczenstwo” moze si¢ w pelni realizowac
tylko dzieki dwoistosci ptci ,,meskiej” 1 ,,zenskiej”. To ,,jednos¢ dwojga”288, czyli relacja
»jednosci w dwoistosci”, pozwala kazdemu doswiadcza¢ wzajemnej, miedzyosobowej relacji
jako daru, ktory jest jednocze$nie postannictwem: ,,Tej «jednosci dwojga» Bog powierzyt
nie tylko dzielo przekazywania zycia i tworzenia rodziny, ale takze zadanie budowania
dziejow”289. ,,Kobieta jest «pomoca» dla mezczyzny, tak jak mezczyzna jest «pomoca» dla
kobiety!”290: w ich spotkaniu urzeczywistnia si¢ koncepcja harmonijnej jednosci osoby
ludzkiej, oparta nie na logice egocentryzmu i autoafirmacji, lecz na logice mitosci i
solidarnosci.
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148. Osoby uposledzone sq w petni podmiotami ludzkimi, posiadajgcymi nalezne im prawa i
obowigzki: ,,mimo ograniczen i cierpien wpisanych w ich ciato i wtadze, stanowig jednak o
szczegblnym znaczeniu godnos$ci i wielkosci cztowieka291. Poniewaz osoba uposledzona
jest podmiotem ze wszystkimi jego prawami, powinna otrzymywac pomoc w uczestnictwie
w zyciu rodzinnym i spotecznym we wszystkich wymiarach i na wszystkich poziomach
lezacych w zasiggu jej mozliwosci.

Nalezy popierac — za pomocq skutecznych i wiasciwych srodkéw — prawa osoby
uposledzonej: ,,Bytoby rzecza w najwyzszym stopniu niegodng cztowieka i zaprzeczeniem
wspolnego cztowieczenstwa, gdyby dopuszczato si¢ do zycia spotecznego, a wigc takze do
pracy, tylko osoby petnosprawne, gdyz w ten sposob popadatoby si¢ w niebezpieczng forme
dyskryminacji stabych i chorych ze strony silnych i zdrowych292. Szczegdlng uwage nalezy
zwrocic¢ nie tylko na fizyczne i psychologiczne warunki pracy, na sprawiedliwe
wynagrodzenie, na usuwanie roznych przeszkod, ale takze na wymiar uczuciowy i seksualny
osoby uposledzone;j: ,,Takze ona chce kochac i by¢ kochana, potrzebuje czutosci, bliskosci,
intymnosci”293 wedtug swoich mozliwos$ci 1 w poszanowaniu porzadku moralnego, ktory
jest taki sam dla zdrowych jak i dla uposledzonych.

E) SPOLECZNA NATURA CZLOWIEKA

149. Osoba ludzka z glebi swej natury jest istotq spoteczng294, poniewaz takiej pragngt Bog,
ktory jg stworzyt295. Rzeczywiscie, natura czlowieka jawi si¢ jako natura istoty, ktéra
odpowiada na swoje potrzeby zgodnie z podmiotowoscig relacyjng, a wigc na sposob bytu
wolnego 1 odpowiedzialnego, uznajacego koniecznos¢ taczenia si¢ 1 wspdlpracy ze swoimi
bliznimi oraz zdolnego do wspélnoty z nimi w porzadku poznania i mitosci: ,,Spolecznoscjest
pewna grupg osob powigzanych w sposob organiczny zasadg jednosci, ktora przekracza
kazda z nich. Spotecznos¢, zgromadzenie widzialne i zarazem duchowe, trwa w czasie;
dziedziczy przesztos¢ 1 przygotowuje przyszto$c296.

Trzeba zatem podkreslic, ze Zycie wspolnotowe jest naturalng cechq odrozniajgcg cztowieka
od reszty ziemskich stworzen. Dzialalno$¢ spoleczna nosi na sobie szczegdlne znamig
cztowieka i cztowieczenstwa, znami¢ osoby dziatajacej we wspolnocie osob: znamig to
okresla jego wewnetrzng kwalifikacje 1 w pewnym sensie stanowi samg jego natur¢297. Ta
cecha relacyjnosci nabiera w Swietle wiary glebszego 1 trwalszego znaczenia. Osoba ludzka,
stworzona na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26), umieszczona w $wiecie
widzialnym, aby zy¢ w spoteczenstwie (por. Rdz 2,20.23) i czynic¢ sobie ziemi¢ poddang
(por. Rdz 1,26.28-30), jest zatem od samego poczatku wezwana do zycia spotecznego: ,,Bog
nie stworzyt cztowieka jako «istoty samotnej», lecz pragnat, by byt «istotg spoteczna». Zycie
spoteczne nie jest wigc czyms$ zewngetrznym w stosunku do cztowieka: moze on rozwijac i
realizowac swoje powolanie jedynie pozostajac w stosunkach z innymi ludzmi”298.

150. Spoteczna natura czlowieka nie zmierza automatycznie ku wspolnocie osob, ku darowi z
siebie. Z powodu pychy i egoizmu cztowiek odkrywa w sobie zalgzki aspotecznosci,
indywidualistycznego zamknigcia i dominacji nad innymi299. Kazde spoleczenstwo, godne
tej nazwy, moze uwazac, ze zyje w prawdzie, gdy kazdy jego cztonek dzigki swojej
zdolnosci poznania dobra dazy do niego dla siebie i dla innych. Z umilowania dobra
wlasnego 1 innych ludzie taczg si¢ w trwate grupy i1 organizacje, ktorych celem jest
budowanie wspolnego dobra. Takze rézne spotecznosci powinny nawigzywac relacje
solidarnosci, porozumienia i wspotpracy, stuzace cztowiekowi i dobru wspolnemu300.
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151. Ludzkie uspotecznienie nie jest jednakowe, ale wyraza si¢ w rozmaitych formach. Dobro
wspolne zalezy od zdrowego pluralizmu spotecznego. Liczne spotecznosci powotane sg do
tworzenia jednolitej i harmonijnej tkanki, w obrgbie ktorej kazda z nich bedzie mogta
zachowywac i rozwija¢ swoje oblicze oraz autonomi¢. Niektore spotecznosci, jak rodzina,
wspolnota obywatelska, czyli panstwo, a takze wspolnota religijna, bardziej bezposrednio
odpowiadajg najglebszej naturze czlowieka, inne za§ wywodzg si¢ raczej z jego wolnego
wyboru: ,,Aby umozliwi¢ jak najwigkszej liczbie 0s6b uczestnictwo w zyciu spotecznym,
nalezy sprzyjac¢ tworzeniu zrzeszen i instytucji swobodnie wybieralnych «dla celow
gospodarczych i spotecznych, kulturalnych i rozrywkowych, sportowych, zawodowych i
politycznych. Sg to spotecznosci albo o zasiegu krajowym, albo migdzynarodowymy.
Takasocjalizacja jest takze wyrazem naturalnego dazenia ludzi do zrzeszania si¢, by
osiggnac¢ cele, ktore przerastajg ich indywidualne mozliwosci. Rozwija ona zdolnosci osoby,
zwlaszcza zmyst inicjatywy i odpowiedzialno$ci. Pomaga w zagwarantowaniu jej praw”301.

IV. PRAWA CZ1L.OWIEKA
a) Znaczenie praw czlowieka

152. Dgzenie do sformutowania i ogloszenia praw czlowieka jest jednym z najbardziej
znaczgcych krokow, bedqgcych skuteczng odpowiedzig na niezbywalne wymogi ludzkiej
godnosci302. Koscidt dostrzega w tych prawach wyjatkowa okazje, jaka stwarzaja nasze
czasy, aby poprzez ich potwierdzanie godnos¢ ludzka byta skuteczniej uznawana i
powszechnie popierana jako cecha, ktorg Bog odcisngt na swoim stworzeniu303. Urzad
Nauczycielski Kosciota nie zapomniat o pozytywnej ocenie Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka, ogloszonej przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych 10 grudnia 1948 r., ktora
Jan Pawet Il nazwat ,,shupem milowym na drodze rozwoju ludzkiego”304.

153. Zrédta praw czlowieka nalezy szukaé¢ w godnosci, jakq posiada kazda istota ludzka305.
Godnosc¢ te, glteboko zakorzeniong w zyciu ludzkim i1 jednakowa u kazdej osoby, mozna
dostrzec 1 pojac przede wszystkim za pomocg rozumu. Naturalny fundament praw cztowieka
jawi si¢ jako jeszcze trwalszy, gdy w $§wietle nadprzyrodzonym dostrzega si¢, ze ludzka
godnos$¢, po darowaniu nam jej przez Boga i glebokim zranieniu przez grzech, zostata
przyjeta 1 odkupiona przez Jezusa Chrystusa, za sprawg Jego wcielenia, Smierci 1
zmartwychwstania306.

Ostateczne zrodto praw cztowieka nie znajduje sie¢ w szczerej woli ludzkich istot307, w
panstwie, wtadzach publicznych, ale w samym cztowieku i w Bogu, jego Stworcy. Prawa te sa
»powszechne 1 nienaruszalne, dlatego nie mozna si¢ ich w zaden sposob wyrzec308.
Powszechne, poniewaz posiadajg je wszystkie istoty ludzkie bez zadnego wyjatku,
niezaleznie od czasu, miejsca i wszelkich typow czy ras. Nienaruszalne, poniewaz ,,prawa te
maja zrodto w przyrodzonej godnosci 1 wartosci ludzkiej osoby”309 1 ,,daremne bytoby
gloszenie praw, gdyby jednocze$nie nie podejmowano wszelkich staran, by zapewni¢
nalezyte ich poszanowanie ze strony wszystkich, wszedzie 1 w stosunku do
kazdego”310.Niezbywalne, gdyz ,,nikomu nie wolno pozbawiaé tych praw swojego
blizniego, byloby to bowiem pogwalceniem jego natury”311.

154. Prawa czlowieka powinny by¢ respektowane nie tylko pojedynczo, ale wszystkie razem:
czesciowa obrona tych praw bytaby wyrazem swoistego braku ich uznania. Odpowiadaja one
na wymogi ludzkiej godnosci i niosg ze sobg w pierwszym rz¢dzie zaspokojenie istotnych
potrzeb osoby na ptaszczyznie materialnej i duchowej: ,,omawiane prawa pozostaja w mocy
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we wszystkich okresach zycia i we wszelkich okoliczno$ciach politycznych, spotecznych,
gospodarczych czy kulturowych. Tworzg jednolita catos¢, ktorej oczywistym celem jest
ochrona dobra cztowieka i spoteczenstwa we wszystkich aspektach. [...] Integralna ochrona
wszystkich kategorii praw cztowieka jest rzeczywistg gwarancja pelnego poszanowania
kazdego poszczegdlnego prawa”312. Powszechno$¢ i nierozdzielnos¢ to charakterystyczne
cechy praw czlowieka: ,,to dwie zasady wiodace, ktore wskazuja na koniecznos¢
zakorzenienia praw czlowieka w réznych kulturach oraz doktadniejszego okreslenia ich
statusu prawnego, aby mozna bylo zagwarantowac ich petne poszanowanie”313.

b) Wyszczegdlnienie praw

155. Nauczanie Jana XX111314, Soboru Watykanskiego 11315, Pawfa VI316 dostarczyty
obszernych wskazan dotyczacych koncepcji praw czlowieka, nakreslonej przez Magisterium.
Jan Pawet II przedstawit list¢ tych praw w encyklice Centesimus annus: ,,prawo do zycia,
ktorego integralng czescig jest prawo do wzrastania pod sercem matki od chwili poczecia;
prawo do zycia w zjednoczonej wewnetrznie rodzinie i w §rodowisku moralnym
sprzyjajacym rozwojowi osobowosci; prawo do rozwijania wlasnej inteligencji i wolnosci W
poszukiwaniu i poznawaniu prawdy; prawo do uczestniczenia w pracy dla doskonalenia dobr
ziemi i zdobycia srodkow utrzymania dla siebie i swych bliskich; prawo do swobodnego
zatozenia rodziny oraz przyjecia 1 wychowania dzieci, dzigki odpowiedzialnemu
realizowaniu wiasnej ptciowosci. Zrédlem i synteza tych praw jest w pewnym

sensiewolnosé religijna, rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie witasnej wiary i zgodnie
z transcendentng godnos$cig wlasnej osoby”317.

Pierwszym prawem wymienionym na tej liscie jest prawo do Zycia, od poczecia az do
naturalnej smierci318, ktére warunkuje stosowanie wszystkich pozostatych praw i wykazuje
w szczegolnosci bezprawnos$¢ wszelkich form przerywania cigzy i eutanazji319. Podkreslone
zostato rowniez ogromne znaczenie prawa do wolnosci religijnej: ,,wszyscy ludzie powinni
by¢ wolni od przymusu ze strony czy to jednostki, czy tez grup spotecznych i wszelkiej
wladzy ludzkiej, 1 to przynajmniej tak, zeby nikt nie byl zmuszany do dziatania wbrew
swemu sumieniu ani nie doznawat przeszkody, gdy dziata wedlug swego sumienia —
prywatnie czy publicznie, sam albo stowarzyszony z innymi — w naleznych granicach”320.
Poszanowanie tego prawa jest jednym z charakterystycznych znamion ,,prawdziwego
postepu cztowieka w kazdym ustroju, spoleczenstwie, systemie czy srodowisku321.

¢) Prawa i obowiqzki

156. Tematem nieodlqcznie zwigzanym z prawami cztowieka jest zagadnienie jego
obowigzkow, ktére w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota sa odpowiednio
podkreslane. Wielokrotnie zwraca si¢ w nich uwage na wzajemng komplementarno$¢ praw 1
obowigzkow, nierozerwalnie ze sobg powigzanych, w pierwszym rzedzie w odniesieniu do
osoby ludzkiej, ktora jest ich tytularnym podmiotem322. Zwigzek ten posiada réwniez
wymiar spoleczny: ,,w spotecznosci ludzkiej kazdemu prawu naturalnemu jednego cztowieka
odpowiada obowiazek innych ludzi, a mianowicie obowiazek uznania i poszanowania tego
prawa”323. Magisterium KoSciota zwraca uwage na sprzecznosc¢ zawartq w przyznawaniu
praw, ktore nie przewiduje podjecia wigzgcej sie z nimi odpowiedzialnosci: ,,Tych wigc
ludzi, ktorzy dopominajg si¢ o swe wlasne prawa, a rownoczesnie albo catkowicie
zapominajg o swych obowiazkach, albo wykonuja je niedbale, trzeba poréwnac z tymi,
ktorzy jedng reka wznosza gmach, a drugg go burzg”324.

d) Prawa ludow i narodow
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157. Obszar praw czlowieka rozszerzylt si¢ na prawa ludow i narodéow325: istotnie, ,,to, co
dotyczy pojedynczego cztowieka, dotyczy tez calych narodow”’326. Urzad Nauczycielski
Kosciota przypomina, ze prawo migdzynarodowe ,,opiera si¢ na zasadzie rOwnouprawnienia
wszystkich panstw, na prawie kazdego narodu do samostanowienia i swobodnej wspotpracy
w imi¢ najwyzszego dobra wspdlnego ludzkosci” 327. Pokdj opiera si¢ nie tylko na
poszanowaniu praw czlowieka, ale réwniez na poszanowaniu praw ludow, a w szczegdlnosci
prawa

do niezalezno$ci328.

Prawa narodow sg niczym innym, jak ,,«prawami cztowieka» ujetymi na tej szczegolnej
ptaszczyznie zycia wspolnotowego329. Nardd posiada fundamentalne ,,prawo do istnienia”;
do ,,wlasnego jezyka i kultury, poprzez ktore [...] wyraza i umacnia to, co nazwatbym jego
pierwotng «suwerennoscig» duchowg”; [...] ma takze prawo ksztattowac swoje zycie zgodnie
z wlasnymi tradycjami, cho¢ oczywiscie nie moze to polega¢ na naruszaniu
fundamentalnych praw cztowieka, a zwtaszcza na ucisku mniejszosci”; ,,budowaé swoja
przysztos¢, zapewniajac mtodym pokoleniom odpowiednie wychowanie’330.
Migdzynarodowy porzadek wymaga rownowagi pomiedzy partykularyzmem a
uniwersalizmem, do ktoérego urzeczywistniania wezwane sa wszystkie narody, ktorych
podstawowym obowigzkiem jest przezywanie i Szerzenie postawy pokoju, szacunku oraz
solidarno$ci z innymi narodami.

e) Zmniejszy¢ rozdiwiek miedzy ,literq” a ,,duchem”

158. Uroczysta proklamacja praw cztowieka znajduje si¢ w bolesnej sprzecznosci z ich
tamaniem, wojnami i z wszelkiego rodzaju przemoca, w pierwszym rzg¢dzie z ludobdjstwem
1 masowymi deportacjami, rozprzestrzenianiem si¢ prawie wszedzie wcigz nowych form
zniewolenia, jak handel ludZmi, dzieci-zotierze, wyzysk pracownikow, nielegalny handel
narkotykami, prostytucja. ,,Takze w krajach, gdzie obowigzuja demokratyczne formy
rzadow, prawa te nie zawsze w petni sg respektowane”331.

Istnieje niestety rozdzwigk miedzy ,,literq” a ,,duchem” praw cztowieka332, ktoremu czgsto
okazuje si¢ poszanowanie czysto formalne. Nauka spoteczna z powodu specjalnej troski,
jaka Ewangelia otacza ubogich, wielokrotnie stwierdza z naciskiem, ze ,,bardziej
uprzywilejowani sa zobowigzani wyrzekac si¢ niektorych swoich praw, aby tym swobodniej
udziela¢ swych dobr”, oraz ze nadmierne akcentowanie rownosci ,,moze sprzyjaé stylowi
zycia zbyt egoistycznemu, w ktorym kazdy upomina si¢ jedynie o swoje prawa, mniej
zwazajac na dobro wspdlne”333.

159. Kosciot, swiadomy, Ze jego zasadniczo religijne postannictwo zawiera w sobie obrone i
propagowanie podstawowych praw cztowieka334, ,,uznaje i wysoko ceni dynamizm
dzisiejszej doby, ktory te prawa pod kazdym wzgledem wspiera”335. Kosciot gigboko
odczuwa potrzebg poszanowania w swoim wlasnym tonie sprawiedliwos$ci336 i praw
cztowieka337.

Duszpasterskie zaangaZowanie rozwija si¢ w dwoch kierunkach: gloszenia chrzescijanskiego
fundamentu praw czlowieka i pigtnowania tamania tych praw338; w kazdym razie
»przepowiadanie zawsze jest wazniejsze od oskarzania. To ostatnie nie moze by¢ jednak
oderwane od przepowiadania, dajagcego mu prawdziwg stato$¢ i moc wyzszej
motywacji’339. Tego rodzaju zaangazowanie, aby bylo bardziej skuteczne, otwarte jest na
prac¢ ekumeniczna, na dialog z innymi religiami, na wszystkie sprzyjajace kontakty z
organizmami, rzgdowymi i pozarzgdowymi, na poziomie krajowym i migdzynarodowym.
Kosciot ufa przede wszystkim w pomoc Pana i Jego Ducha, ktory — rozlany w sercach
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ludzkich — stanowi najpewniejsza gwarancj¢ poszanowania sprawiedliwosci 1 praw
cztowieka, a wiec wkitadu w budowanie pokoju: ,,Popieranie sprawiedliwosci i pokoju,
przepajanie blaskiem i wnoszenie zaczynu ewangelicznego we wszystkie dziedziny zycia
spotecznego, oto dzieto, ktéremu Koscidt nieustannie poswigca si¢ zgodnie z mandatem
udzielonym mu przez Chrystusa”340.

ROZDZIAL CZWARTY

ZASADY NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA
I. ZNACZENIE I JEDNOSC

160. Trwate zasady nauki spotecznej Kosciota341 stanowiq prawdziwg i wlasng podstawe
katolickiego nauczania spotecznego: chodzi o oméwiong juz w poprzednim rozdziale
zasadegodnosci osoby ludzkiej, w ktorej wszystkie inne zasady i tresci nauki spoteczne;j
znajdujg swoj fundament342: zasady dobra wspdlnego, pomocniczosci i solidarnosci.
Zasady te, bedace wyrazem calej prawdy o cztowieku, poznanej przez wiar¢ i rozum,
wyptywaja ,,ze spotkania or¢dzia ewangelicznego i jego wymagan, wyrazonych zwiezle w
najwyzszym przykazaniu mito$ci Boga i blizniego, oraz sprawiedliwosci z problemami
wynikajacymi z zycia spoteczenstwa343. Kosciot, dokonujac na przestrzeni dziejow i w
$wietle Ducha Swigtego madrej refleksji w obrebie swojej tradycji wiary, mogh ukazywacé
fundamenty tych zasad i nadawac¢ im coraz bardziej kompletny ksztalt, stopniowo, coraz
jasniej 1 precyzyjniej je opisujac, dzieki wysitkowi zmierzajgcemu do udzielenia spojnej
odpowiedzi na wymogi czasoéw 1 ciggly rozwdj zycia spotecznego.

161. Zasady te majq charakter ogolny i fundamentalny, poniewaz dotyczq rzeczywistosci
spolecznej jako catosci: poczynajac od stosunkow migdzyludzkich, nacechowanych
bliskos$cig 1 bezposrednioscia — po relacje nawigzywane za posrednictwem polityki, ekonomii
1 prawa; od relacji miedzy wspolnotami czy grupami 0s6b — po stosunki miedzy ludami 1
narodami. Ze wzgledu na ich czasowq trwatos¢ i uniwersalne znaczenie Ko$ciot ukazuje te
zasady jako pierwszy i podstawowy punkt odniesienia dla interpretacji i oceny zjawisk
spotecznych, konieczny do tego, by mozna bylo z nich czerpa¢ kryteria rozeznania i
wskazdwki do prowadzenia dziatalnosci spotecznej na wszystkich obszarach.

162. Zasady nauki spotecznej powinny by¢ przyjmowane z uwzglednieniem ich jednolitego,
catosciowego charakteru, wzajemnych powigzan i artykulacji. Wymag ten zakorzeniony jest
w znaczeniu, jakie sam Kos$cidt przypisuje swojej nauce spotecznej, tworzacej jednolity
,corpus” doktrynalny, ktory w sposob jednorodny i cato$ciowy wyjasnia rozne obszary
spolecznej rzeczywistos$ci344. Uwaga kierowana na kazda pojedyncza zasade, z calg jej
specyfika, nie powinna prowadzi¢ do jej czastkowego 1 blednego stosowania, co ma miejsce
wowecezas, gdy kto§ powotuje sie na nig w taki sposob, jakby zasada ta byta oderwana i
pozbawiona zwigzku ze wszystkimi pozostatymi. Teoretyczne poglebianie i samo
zastosowanie tylko jednej z zasad spotecznych wyraznie ukazuja wzajemne oddzialywanie,
dopeknianie si¢ 1 zwiazki, ktore je tworza. Te zasadnicze podstawy nauki Kosciota
reprezentuja ponadto wiecej niz trwate dziedzictwo refleksji, ktore rowniez jest istotng
czescig chrzescijanskiego oredzia, poniewaz ukazujg wszystkim mozliwe drogi prowadzace
do budowania dobrego, prawdziwie odnowionego zycia spotecznego345.

163. Zasady nauki spotecznej jako catos¢ stanowiq podstawowy wyraz prawdy o
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spoteczenstwie. Poruszajq one kazde sumienie i zachecajg do wplywania w sposob wolny na
innych, w petnej wspotodpowiedzialnosci wszystkich i w odniesieniu do wszystkich. Istotnie,
cztowiek nie moze uchyli¢ si¢ od problemu prawdy i sensu Zycia spotecznego, gdyz
spoteczenstwo nie jest rzeczywistoscig dalekg od samej jego egzystencji.

Zasady te majq znaczenie gleboko moralne, poniewaz odsytajg do ostatecznych fundamentow
porzqdkujgcych Zycie spoteczne. Dla ich petnego zrozumienia potrzebne jest dzialanie
wedhug ich wskazan, na ukazywanej przez nie drodze zycia godnego cztowieka. Moralne
wymogi wpisane w wielkie zasady spoteczne dotycza zar6wno osobistego postepowania
jednostek, jako pierwszych i1 niezastgpionych podmiotéw odpowiedzialnych za zycie
spoteczne na kazdym poziomie, jak i instytucji reprezentowanych przez prawa, normy
postepowania i struktury cywilne, ze wzgledu na ich zdolno$¢ wptywania na decyzje wielu 1
przez diugi czas. Zasady przypominaja bowiem, ze historycznie istniejgce spoteczenstwo
rodzi si¢ ze splatania si¢ ze sobg wolnos$ci wszystkich osob, ktore w nim wzajemnie na siebie
oddziatuja, przyczyniajac si¢ poprzez dokonywane przez siebie wybory do jego budowania
lub zubazania.

II. ZASADA DOBRA WSPOLNEGO
a) Znaczenie i glowne skutki

164. Z godnosci, jednosci i rownosci wszystkich osob wynika przede wszystkim zasada dobra
wspolnego, do ktorego powinien odnosic sie kazdy aspekt zycia spotecznego, aby odnalez¢
petnie swojego sensu. W podstawowym i szerokim ujeciu dobro wspdlne to ,,suma tych
warunkow zycia spolecznego, ktore pozwalajg badz to grupom, badz poszczegdlnym jego
cztonkom pelniej i szybciej osiggna¢ ich wiasng doskonatosc¢346.

Dobro wspolne nie jest prostg sumgq partykularnych dobr kazdego podmiotu w wymiarze
spotecznego organizmu. Nalezgc do wszystkich i do kazdego, dobro to jest i pozostaje
wspolne, poniewaz jest niepodzielne i mozna je osiggac, pomnazac i chronic tylko razem,
takze z uwagi na przysztos¢. Tak jak moralne dziatanie jednostki urzeczywistnia si¢ w
spelnianiu dobra, tak dziatanie spoteczne osiaga pelni¢ poprzez realizacj¢ dobra wspolnego.
Istotnie, dobro wspdlne moze by¢ rozumiane jako spoteczny 1 wspdlnotowy wymiar dobra
moralnego.

165. Spotecznosé, ktora na wszystkich poziomach chce stuzy¢ istocie ludzkiej, to taka
spolecznosé, ktora stawia jako gtowny cel dobro wspolne, ktore jest dobrem wszystkich ludzi
i catego cztowieka347. Osoba nie moze znalez¢ spetnienia jedynie w sobie samej, z
pominigciem swojego bycia ,,z” innymi i ,,dla” innych. Prawda ta nakazuje jej nie tylko
zwykte wspotistnienie na réznych poziomach zycia spotecznego 1 relacji miedzyludzkich, ale
poszukiwanie bez wytchnienia — w formie praktycznej, a nie wytacznie idealnej — dobra, a
wiec sensu 1 prawdy, ktorych §lady mozna dostrzec w istniejacych formach zycia
spotecznego. Zadna z form wyrazajacych ludzka nature spoteczng — poczynajac od rodziny,
poprzez rozmaite grupy spoleczne, stowarzyszenia, przedsiewziécia o charakterze
ekonomicznym, miasto, region, panstwo, az po wspolnote ludéw i narodow — nie moze
pomija¢ pytania o wlasne dobro wspoélne, ktore jest pytaniem zasadniCzym 0 jej znaczenie |
prawdziwa racj¢ istnienia348.

b) Odpowiedzialnosé wszystkich za dobro wspolne

166. Wymogi dobra wspolnego wynikajg z uwarunkowan spotecznych kazdej epoki i sq scisle
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powigzane z poszanowaniem i integralnym wspieraniem osoby oraz jej podstawowych
praw349. Wymogi te dotycza przede wszystkim zaangazowania na rzecz pokoju, organizacji
wiadz panstwowych, trwatego porzadku prawnego, ochrony $srodowiska naturalnego,
zabezpieczenia istotnych potrzeb cztowieka, bedacych w niektorych wypadkach
jednoczesnie jego prawami: pozywienia, mieszkania, pracy, wyksztalcenia i dostepu do
kultury, §rodkéw komunikacji, zdrowia, swobodnego przeptywu informacji i ochrony
wolnosci religijnej350. Nie mozna zapominac o wktadzie, jaki kazdy nar6d ma obowigzek
wnosi¢ we wspotprace miedzynarodowa, ze wzgledu na dobro wspolne catej ludzkosci, a
takze przysztych pokolen351.

167. Dobro wspolne angazuje wszystkich cztonkow spoteczenstwa: nikt nie jest zwolniony z
obowigzku wspolpracy, stosownie do swoich mozliwosci, na rzecz jego osiggniecia i
rozwoju352. Dobro wspdlne wymaga, by zaangazowanie w stuzbe¢ na rzecz jego
urzeczywistniania bylo pelne, nie oparte na okrojonych wizjach, podporzadkowanych
czastkowym korzys$ciom, jakie mozna z niego czerpac, ale na logice, ktora dazy do
podejmowania coraz szerszej odpowiedzialno$ci. Dobro wspolne jest konsekwencja
najwznioslejszych sktonnosci cztowieka353, ale jest dobrem trudnym do osiagniecia,
poniewaz wymaga odpowiedniego nastawienia i nieustannego szukania dobra innych,
traktowanego jak dobro wiasne.

Wszyscy majq rowniez prawo do korzystania z warunkow zycia spotecznego, ktore sq
rezultatem dqgzenia do dobra wspdlnego. ,,Celem, do ktorego dazy¢ nalezy, jest przywrocenie
1 dostosowanie podziatu dobr stworzonych do norm dobra wspdlnego, czyli sprawiedliwosci
spotecznej. Kazdy bowiem spotecznie wrazliwy cztowiek zdaje sobie sprawe, ze w chwili
obecnej z powodu olbrzymiej przepasci miedzy garstka przebogatych, a nieprzeliczong
rzesza biednych podziat ten cierpi na bardzo powazne braki’354.

¢) Obowigzki wspolnoty politycznej

168. Odpowiedzialnos¢ za realizacje dobra wspolnego, oprocz pojedynczych osob, nalezy
rowniez do panstwa, poniewaz dobro wspolne jest racjq istnienia witadzy politycznej355.
Istotnie, panstwo powinno gwarantowac spojnos¢, jednolito$¢ 1 organizacje spoleczenstwa
obywatelskiego, ktorego jest wyrazem356, w taki sposob, aby dobro wspolne mogto by¢
osiggane dzigki wktadowi wszystkich obywateli. Jednostka, rodzina, organizacje spoteczne
nie s3 w stanie same z siebie 0siggna¢ swojego petnego rozwoju; wynika z tego konieczno$¢
istnienia instytucji politycznych, ktorych celem jest udostepnienie ludziom niezbednych dobr
— materialnych, kulturalnych, moralnych i duchowych — umozliwiajacych im prowadzenie
prawdziwie ludzkiego zycia. Celem zycia spotecznego jest dobro wspolne, mozliwe do
urzeczywistnienia historycznie357.

169. Aby zapewnic¢ realizacje dobra wspolnego, rzqd kazdego kraju ma szczegolny
obowiqzek sprawiedliwego harmonizowania roznych partykularnych interesow358. Uczciwe
pogodzenie partykularnych dobr grup 1 jednostek jest jednym z najdelikatniejszych zadan
wtladzy publicznej. Poza tym nie mozna zapomina¢, ze w demokratycznym panstwie, w
ktorym decyzje zazwyczaj podejmuje wigkszo$¢ reprezentantow woli spoteczenstwa, osoby
odpowiedzialne za sprawowanie rzadow sg zobowigzane do interpretowania dobra
wspolnego ich kraju nie tylko zgodnie z pogladami wiekszos$ci, ale w perspektywie
rzeczywistego dobra wszystkich czlonkéw obywatelskiej wspolnoty, wiacznie z tymi, ktorzy
stanowig mniejszos¢.

170. Dobro wspolne spoleczenstwa nie jest celem samym w sobie; ma ono wartos¢ jedynie w
odniesieniu do realizacji ostatecznych celow osoby i do powszechnego dobra wspolnego
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catego stworzenia. Bog jest ostatecznym celem swoich stworzen i pod zadnym pozorem nie
wolno pozbawia¢ dobra wspolnego jego transcendentnego wymiaru, ktory wykracza poza
wymiar historyczny, ale tez go dopetnia359. Ta perspektywa osigga swoja petni¢ na mocy
wiary w Pasche Jezusa Chrystusa, rzucajacej pelne $wiatto na urzeczywistnianie
prawdziwego dobra wspolnego ludzkos$ci. Nasza historia — osobisty 1 wspolnotowy wysitek
polepszenia ludzkiej kondycji — zaczyna si¢ i osigga swoj szczyt w Jezusie: dzieki Niemu,
przez Niego i ze wzgledu na Niego kazda rzeczywisto$¢, wiacznie z ludzka spotecznoscia,
moze by¢ doprowadzona do swojego najwyzszego Dobra, do swojego wypehienia. Wizja
czysto historyczna i materialistyczna doprowadzitaby

do przeksztalcenia dobra wspdlnego w zwyczajny dobrobyt spoteczno-ekonomiczny,
pozbawiony jakiegokolwiek transcendentnego celu, a wigc najglebszej racji swojego
istnienia.

I1I. POWSZECHNE PRZEZNACZENIE DOBR
a) Zrédlo i znaczenie

171. Wsrod rozlicznych wymiarow dobra wspolnego szczegolnego znaczenia nabiera zasada
powszechnego przeznaczenia dobr: ,,Bog przeznaczyt ziemi¢ wraz ze wszystkim, co si¢ na
niej znajduje, na uzytek wszystkich ludzi i narodéw, dlatego tez dobra stworzone powinny w
stusznej mierze dociera¢ do wszystkich; przewodniczy temu sprawiedliwos¢, a mitos¢ jej
towarzyszy’360. Zasada ta opiera si¢ na fakcie, ze ,,pierwszym zrodlem wszystkiego, co
dobre, jest sam akt Boga, ktory stworzyt ziemig i cztowieka, cztowiekowi za$§ dat ziemig, aby
swoja pracg czynit jg sobie poddang i cieszy? si¢ jej owocami (por. Rdz 1,28-29). Bog dat
ziemi¢ calemu rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywatla wszystkich jego cztonkéw, nie
wykluczajac ani nie wyrdzniajac nikogo. To stanowi uzasadnienie powszechnego
przeznaczenia dobr ziemi. Ona to przez samg swa urodzajnos¢ i1 zdolno$¢ zaspokajania
potrzeb cztowieka jest pierwszym darem, ktoéry Bog ofiarowal cztowiekowi, aby utrzymac
go przy zyciu”361. Istotnie, osoba ludzka nie moze by¢ pozbawiona dobr materialnych, ktore
odpowiadajg na jej podstawowe potrzeby i1 stanowig zasadniczy warunek jego egzystencji,
dobra te s3 jej absolutnie nieodzowne, aby mogta si¢ zywi¢ i wzrasta¢, komunikowac si¢ z
innymi, taczy¢ si¢ w grupy 1 osiggac¢ wyzsze cele, do ktorych jest powotana362.

172. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr ziemskich stoi u podstaw powszechnego
prawa do uzywania dobr. Kazdy czlowiek powinien mie¢ mozliwo$¢ korzystania z
dobrobytu koniecznego dla jego petnego rozwoju: zasada powszechnego uzywania dobr jest
,»pierwsza zasadg catego porzadku spoteczno-etycznego”363 i ,,typowa zasada
chrzescijanskiej nauki spotecznej’364. Z tego powodu Kosciot uznat za swoj obowigzek
sprecyzowac jej nature i wlasciwosci. Chodzi przede wszystkim o prawo naturalne, wpisane
w nature czlowieka, a nie jedynie o prawo pozytywne, zwigzane z okoliczno$ciami
historycznymi; ponadto jest to prawo «pierwotne»365. Wiaze si¢ ono z pojedyncza osoba, z
kazda osobg i jest priorytetowe wobec wszelkiego ludzkiego dziatania wykorzystujgcego
dobra, wobec wszelkiego porzadku prawnego regulujacego ich uzywanie oraz jakichkolwiek
systemow 1 metod spoteczno-ekonomicznych: ,,Normie

tej trzeba podporzadkowac wszystkie inne prawa, jakiekolwiek by one byly, tacznie z
prawem wtasnosci 1 wolnego handlu; przy czym nie tylko nie powinny one przeszkadzac jej
wykonaniu, ale

raczej maja obowigzek je utatwiac; przywrocenie za§ tym prawom ich pierwotnego celu
winno by¢ uwazane za wazne i naglace zadanie spoteczne366.
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173. Konkretne urzeczywistnienie zasady powszechnego przeznaczenia dobr, z uwzgled
nieniem roznych kontekstow kulturowych i spotecznych, wymaga precyzyjnego zdefiniowania
sposobow ich uzywania, ograniczen oraz przedmiotow wchodzqgcych w jego zakres.
Powszechne przeznaczenie i uzywanie dobr nie oznacza, ze wszystko jest do dyspozycji
kazdego lub wszystkich, ani tez, ze ta sama rzecz musi stuzy¢ kazdemu lub wszystkim, albo
do nich naleze¢. Jesli prawdg jest, ze wszyscy od urodzenia maja prawo do uzywania dobr,
to rowniez prawda jest, ze dla zapewnienia sprawiedliwego 1 uporzadkowanego korzystania
z tego prawa konieczne sg dziatania regulacyjne, owoc porozumien narodowych i
migdzynarodowych, a porzadek prawny okresla i szczegélowo omawia sposoby jego
realizacji.

174. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr zacheca do popierania wizji ekonomii
opartej na wartosciach moralnych, ktore nie pozwolg nigdy na utracenie z pola widzenia
zrodla ani celu tych dobr, tak by mozna byto budowac swiat sprawiedliwy i solidarny, gdzie
powstawanie bogactwa mogtoby spetnia¢ pozytywna funkcje. Rzeczywiscie, w wielosci
form mogacych je wyraza¢ bogactwo stanowi t¢ wartos¢, ktora jest rezultatem wydajnego
procesu techniczno-ekonomicznego, wykorzystujacego dostgpne zasoby, naturalne i
przetworzone, dokonujacego si¢ dzigki inwencji, umiejetnosci planowania i pracy ludzi,
ktéry moze by¢ uzywany jako pozyteczny srodek wspierajacy dobrobyt ludzi i narodow, a
takze sprzeciwiajacy si¢ ich wykluczaniu oraz wyzyskowi.

175. Powszechne przeznaczenie dobr niesie ze sobg wspolny wysitek, zmierzajgcy do
stworzenia kazdej osobie i wszystkim narodom warunkow niezbednych do integralnego
rozwoju, tak aby wszyscy mogli mie¢ swoj wktad w budowanie swiata bardziej ludzkiego, ,,w
ktérym kazdy mogtby dawacé i otrzymywac i gdzie postep jednych nie bylby juz przeszkoda
do rozwoju innych ani pretekstem do ich zniewolenia” 367. Zasada ta odpowiada na
wezwanie nieustannie ptyngce z Ewangelii, skierowane do oséb 1 spoleczenstw wszystkich
czasOw, ciagle wystawionych na pokusy zadzy posiadania, na ktére sam Pan nasz, Jezus
Chrystus, zechciat si¢ narazi¢ (por. Mk 1,12-13; Mt 4,1-11; £k 4,1-13), aby ukaza¢ nam
droge do ich przezwycig¢zenia z pomoca swojej taski.

b) Powszechne przeznaczenie dobr i wlasnosé prywatna

176. Przez prace cztowiek, korzystajqc ze swojej inteligencji, zdolny jest panowac nad ziemig
i czyni¢ z niej swoje godne mieszkanie: ,,W ten sposob przywlaszcza sobie czg$¢ ziemi,
nabywajac ja wtasnie poprzez pracg. Tu lezy poczgtek wltasnosci indywidualne;”368.
Wiasno$¢ prywatna i inne formy indywidualnego posiadania dobr ,,pozostawiajg kazdemu
niezbedne miejsce na autonomi¢ osobistg i rodzinng i winny by¢ uwazane za rozszerzenie
wolnosci ludzkiej. Poniewaz pobudzaja do spetniania zadan i zobowigzan, stanowig warunek
swobdd obywatelskich”369. Wlasno$¢ prywatna jest istotnym elementem prawdziwie
spotecznej i demokratycznej polityki ekonomicznej, a takze gwarancja wlasciwego porzadku
spotecznego. Nauka spoteczna domaga sig, by wiasnos¢ dobr byla sprawiedliwie dostepna
dla wszystkich370, tak by wszyscy stawali si¢, przynajmniej w jakiej$ mierze, wlascicielami,
1 odrzuca uciekanie si¢ do form ,,wspdlnego posiadania”371.

177. Tradycja chrzescijanska nigdy nie uznata prawa do wtasnosci prywatnej za absolutne i
nienaruszalne: ,,Zawsze rozumiala je natomiast w najszerszym kontekscie powszechnego
prawa wszystkich do korzystania z dobr calego stworzenia: prawo osobistego posiadania
jako podporzadkowane prawu powszechnego uzywania, uniwersalnemu przeznaczeniu
dobr”372. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr potwierdza zarowno pelne i wieczne
panowanie Boga nad kazda rzeczywistoscia, jak tez wymog, by dobra §wiata byly
skierowane na rozwdj catego czlowieka i catej ludzkosci373. Norma ta nie przeciwstawia si¢
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prawu wiasno$ci374, ale wskazuje na koniecznos$¢ uregulowania tego prawa. Wilasnosc
prywatna, jakiekolwiek bylyby konkretne formy ustrojow i norm prawnych do niej sie
odnoszgcych, jest bowiem jedynie narzedziem respektowania zasady powszechnego
przeznaczenia dobr, a wiec ostatecznie nie jest celem, lecz srodkiem375.

178. Nauczanie spoteczne Kosciotla zacheca do uznania spotecznej roli wszelkich form
prywatnego posiadania376, z jasnym odniesieniem do niezbywalnych wymogéw dobra
wspolnego377. ,,Cztowiek powinien uwazac legalnie posiadane przez siebie rzeczy nie tylko
za swoje wlasne, lecz takze za wspdlne, zewnetrzne, w tym znaczeniu, Ze mogg one
przynies¢ pozytek nie tylko jemu samemu, lecz takze innym” 378. Powszechne
przeznaczenie dobr niesie ze sobg zobowigzania prawowitych wlascicieli, dotyczqgce ich
uzywania. Pojedyncza osoba nie moze dziala¢, nie zwazajac na skutki korzystania z
wiasnych zasobow, ale powinna postepowaé w taki sposob, by oprocz korzysci osobistych i
rodzinnych troszczy¢ si¢ rowniez o dobro wspdlne. Wynika z tego obowiazek wtascicieli, by
posiadane przez nich dobra nie byly bezproduktywnie zatrzymywane i by przeznaczali je do
dzialalnosci przynoszacej wymierne owoce, takze przez powierzanie ich tym, ktorzy pragng i
potrafig wykorzysta¢ je dla pomnozenia dobra wspolnego.

179. Na obecnym etapie historii, kiedy spoteczenstwo ma do dyspozycji nowe, do niedawna
jeszcze catkiem nieznane dobra, potrzebne jest odczytanie na nowo zasady powszechnego
przeznaczenia dobr ziemskich, z niezbednym uwzglednieniem rowniez owocow aktualnego
postepu ekonomicznego i technologicznego. Wtasnos¢ nowych dobr, wynikajacych z wiedzy,
techniki i umiejetnosci, staje si¢ coraz bardziej decydujaca, gdyz ,,bogactwo krajow
uprzemystowionych polega o wiele bardziej na tym typie wlasnosci, anizeli na zasobach
naturalnych”379.

Nowe zdobycze techniczne i naukowe powinny stuzy¢ zaspokojeniu najwazniejszych potrzeb
cztowieka, aby wspolne dziedzictwo ludzkosci mogto by¢ stopniowo pomnazane. Petne
urzeczywistnienie zasady powszechnego przeznaczenia dobr domaga si¢ ponadto
podejmowania dziatan na plaszczyznie migdzynarodowej oraz planowych inicjatyw ze
strony wszystkich krajow: ,,Nalezy obala¢ bariery i monopole, ktore wielu narodom nie
pozwalaja na wiaczenie si¢ w ogdIny proces rozwoju i wszystkim — jednostkom i narodom —
zapewni¢ podstawowe warunki uczestnictwa w nim”380.

180. Jesli w procesie rozwoju ekonomicznego i spotecznego wielkiego znaczenia nabierajg
formy wlasnosci w przesztoSci nieznane, to nie mozna jednak zapominac o tych tradycyjnych.
Wiasnos¢ indywidualna nie jest jedyng uprawniong formq posiadania. Szczegolnego
znaczenia nabiera rowniez stara forma wlasnosci wspolnotowej, ktora chociaz spotykana jest
réwniez w krajach ekonomicznie rozwinigtych, charakteryzuje szczegdlnie strukture
spoteczng licznych ludéw pierwotnych i stabo rozwinietych. Jest to forma wtasnosci, ktéra
tak glteboko wptywa na zycie ekonomiczne, kulturalne 1 polityczne tych ludow, ze stanowi
podstawowy element ich przetrwania 1 dobrobytu. Obrona i1 docenienie znaczenia wiasnosci
wspolnotowej nie mogg jednak wyklucza¢ §wiadomoceci faktu, ze przeznaczeniem tego
rodzaju wtasnosci jest rowniez stopniowa jego przemiana. Dziatajgc jedynie na rzecz
zachowania tej wlasnosci, popada si¢ w niebezpieczenstwo zwigzania jej z przesztoscia, a
tym samym szkodzenia jej381.

Sprawq niezwykle istotng, szczegolnie w krajach rozwijajqgcych sie lub tych, ktore wysziy z
systemow kolektywistycznych czy kolonialnych, pozostaje sprawiedliwy podziat ziemi. Na
obszarach rolniczych mozliwo$¢ nabycia ziemi, z wykorzystaniem okazji oferowanych takze
przez rynki pracy, 1 kredytow jest niezbednym warunkiem dost¢pu do innych dobr i ustug.
Mozliwo$¢ ta, poza tym ze jest skuteczng droga ochrony srodowiska naturalnego, stanowi
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réwniez system zabezpieczenia socjalnego, ktory mozna zrealizowac takze w krajach o
stabej strukturze administracyjnej382.

181. Z wilasnosci prywatnej wynikajq obiektywne korzysci dla podmiotu, jakim jest posiadacz
tejze wlasnosci, niezaleznie od tego czy jest nim jednostka, czy wspolnota: lepsze warunki
zycia, zabezpieczenie na przyszto$é, szersze mozliwosci wyboru. Z drugiej strony, z
wlasnoscig mogq sie rowniez wigza¢ iluzoryczne i kuszgce obietnice. Cztowiek albo
spoteczenstwo, doprowadzajac do absolutyzacji jej znaczenie, doswiadcza predzej czy
po6zniej najbardziej radykalnego niewolnictwa. Nie mozna bowiem uwaza¢ zadnego
posiadania za obojetne, jesli chodzi o jego wplyw zarowno na jednostki, jak i na instytucje:
wiasciciel, ktory nieostroznie zacznie nadawaé pierwszorzedne znaczenie posiadanym przez
siebie dobrom, i wrecz je ubostwiaé (por. Mt 6,24; 19,21-26; £k 16,13), zostaje przez nie
opetany 1 podporzadkowany im383. Tylko uznajac ich zalezno$¢ od Boga Stworcy, a co za
tym idzie, wykorzystujac je do realizacji celu, jakim jest dobro wspolne, mozna nadaé
dobrom materialnym rol¢ narzedzi pozytecznych dla wzrostu ludzi i narodéw.

¢) Powszechne przeznaczenie dobr i preferencyjna opcja na rzecz ubogich

182. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr domaga si¢ patrzenia ze szczeg6lng troska na
ubogich, na tych, ktorzy znajdujg si¢ w sytuacji odrzucenia, marginalizacji i w kazdym
wypadku na osoby, ktérym warunki zycia uniemozliwiaja odpowiednie wzrastanie. W
zwigzku z tym nalezy z cata mocg podkresli¢ opcje preferencyjna na rzecz ubogich384: , Jest
to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mito$ci
chrzes$cijanskiej, po§wiadczona przez catg Tradycje Kosciota. Odnosi si¢ ona do zycia
kazdego chrzes$cijanina, ktore ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa, ale stosuje si¢
rowniez do naszej spolecznej odpowiedzialnosci, a zatem do stylu naszego zycia, do decyzji,
ktore trzeba stosownie podejmowac w odniesieniu do

wlasnosci 1 uzytkowania dobr. Dzi$, gdy kwestia spoteczna nabrata wymiaréw Swiatowych,
owa mitos¢ preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza, nie moga nie obejmowac
wielkich rzesz glodujacych, zebrzacych, bezdomnych, pozbawionych pomocy lekarskiej, a
nade wszystko nie majacych nadziei na lepsza przyszto$¢”385.

183. Ludzka nedza jest wyraznym znakiem kondycji cztowieka, jego stabosci i potrzeby
zbawienia386. Wspotczut tej nedzy Chrystus Zbawiciel, ktory utozsamiat si¢ ze swoimi
,braémi najmniejszymi” (Mt 25,40.45): ,,Jezus Chrystus rozpozna swoich wybranych po
tym, co uczynili dla ubogich. Gdy «ubogim glosi si¢ Ewangelie» (Mt 11,5), jest to znak
obecnosci Chrystusa”387.

Jezus mowi: ,,Albowiem ubogich zawsze macie u siebie, Mnie za$ nie zawsze macie”
(Mt26,11; por. Mk 14,7; J 12,8) nie po to, by uwage skierowang na Jego osob¢ przeciwstawic
stuzbie ubogim. Chrzescijanski realizm z jednej strony docenia godne pochwaty wysitki
zmierzajace do przezwycigzenia ubdstwa, z drugiej za$ ostrzega przed postawami
ideologicznymi 1 mesjanizmami, ktére podsycajg iluzje, ze na tym §wiecie mozliwe jest
calkowite zlikwidowanie problemu ubdstwa. Stanie si¢ to jedynie wtedy, gdy Chrystus
powrdci 1 znowu bedzie z nami, juz na zawsze. Do tego czasu ubodzy powierzeni sq naszej
opiece i z tej odpowiedzialnosci bedziemy na koniec sqdzeni (por. Mt 25,31-46): ,,Nasz Pan
ostrzega nas, ze zostaniemy od Niego oddzieleni, jesli nie wyjdziemy naprzeciw waznym
potrzebom ubogich i maluczkich, ktorzy sa Jego bra¢mi”388.

184. Mitos¢ Kosciota do ubogich czerpie natchnienie z Ewangelii blogostawienstw, z
ubostwa Jezusa i Jego troski o ubogich. Milos¢ ta obejmuje ubostwo materialne, ale tez
liczne formy ubdstwa kulturowego i religijnego389. Kosciot, ,,od poczatku mimo grzechow
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wielu swoich cztonkéw, nie przestal pracowac, by przynies¢ im ulge, broni¢ ich 1 wyzwalac.
Czynit to przez niezliczone dzieta dobroczynnosci, ktore zawsze 1 wszedzie sg
niezbgdne”390. Kierujac si¢ ewangeliczng zasada: ,,Darmo otrzymali§cie, darmo dawajcie”
(Mt 10,8), Kosciot uczy przychodzi¢ z pomocg blizniemu w jego roznorakich potrzebach i
szerzy we wspolnocie ludzkiej liczne uczynki mitosierdzia wzgledem ciata i ducha: ,,Sposrod
tych czynéw jalmuzna dana ubogim jest jednym ze szczegdlnych §wiadectw mitosci
braterskiej; jest ona takze praktykowaniem sprawiedliwosci, ktora podoba si¢ Bogu391.
Praktykowanie mito$ci nie ogranicza si¢ wprawdzie do jalmuzny, ale zwraca uwagg na
spoteczny i polityczny wymiar problemu ubdstwa. Nauczanie Kos$ciota powraca stale do
relacji miedzy mitoscig i sprawiedliwoscia: ,,Gdy dajemy ubogim rzeczy konieczne, nie
czynimy wobec nich ofiary osobistej, ale oddajemy im to, co nalezy do nich; sptacamy raczej
powinnos¢ sprawiedliwosci, niz wypetniamy dzieta mitosierdzia392. Ojcowie Soborowi
usilnie zalecaja wypelnianie tego obowigzku tak, ,,by nie ofiarowywac jako darow mitosci
tego, co si¢ nalezy z tytutu sprawiedliwos$ci’393. Milosci do ubogich z pewnoscig ,,nie da si¢
pogodzi¢ z nieumiarkowanym mitowaniem bogactw lub z ich egoistycznym uzywaniem”394
(por. Jk 5,1-6).

IV. ZASADA POMOCNICZOSCI
a) Zrédlo i znaczenie

185. Zasada pomocniczosci nalezy do najbardziej trwatych i charakterystycznych wskazan
nauki spotecznej Kosciola, obecnych w nim juz od pierwszej wielkiej encykliki
spolecznej395. Niemozliwe jest popieranie godnosci osoby bez troski o rodzing, grupy,
stowarzyszenia, lokalne organizacje terytorialne, krotko mowiac, bez wspierania zrzeszen i
instytucji o charakterze ekonomicznym, spotecznym, kulturalnym, sportowym,
rekreacyjnym, zawodowym, politycznym, ktore ludzie spontanicznie powotuja do Zycia i
ktore umozliwiajg im rzeczywiste spoteczne wzrastanie396. Jest to obszar spoleczenstwa
obywatelskiego, rozumianego jako cato$c¢ relacji miedzy jednostkami i spoteczno$ciami
posrednimi, ktére powstajg 1 wystepuja na poziomie podstawowym dzigki ,,tworczej
podmiotowosci obywatela”397. Sie¢ tych relacji unerwia, wzmacnia tkanke spoteczng i
stanowi podstawe dla prawdziwej wspolnoty osdb, umozliwiajgc uznanie wyzszych form
uspotecznienia398.

186. Wymdg chronienia i popierania przejawow wrodzonej spotecznej natury cztowieka
zostat przez Kosciotl podkreslony w encyklice ,, Quadragesimo anno”, w ktorej zasada
pomocniczosci ukazana jest jako niezwykle wazna norma ,,filozofii spotecznej”: ,,jak nie
wolno jednostkom wydziera¢ i na spoteczenstwo przenosic¢ tego, co mogg wykonac z witasnej
inicjatywy i wlasnymi sitami, podobnie nie sprawiedliwoscia, szkoda spoteczng i
zakloceniem porzadku jest zabiera¢ mniejszym i nizszym spotecznos$ciom te zadania, ktore
mogg spehic, 1 przekazywac je spolecznosciom wigkszym 1 wyzszym. Wszelka bowiem
dziatalnos¢ spoteczno$ci moca swojej natury winna wspomagaé cztony spotecznego
organizmu, nigdy za$ ich nie niszczy¢ ani nie wchtania¢”399.

Na podstawie tej zasady wszystkie spotecznosci wyzszego szczebla powinny przyjgcé postawe
pomocy (,,subsidium ) najmniejszym, a wigc postawe nastawiong na ich wspieranie,
popieranie i rozwdj. W ten sposob posrednie ciala spoteczne moga wlasciwie penic te
zadania, ktore do nich naleza, bez koniecznosci odstgpowania ich innym organizacjom i
instytucjom spotecznym wyzszego szczebla, przez ktére moglyby zosta¢ wchtoniete i
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zastapione, by w koncu podwazy¢ ich godno$¢ i przestrzen zyciowa.

Pomocniczosci, rozumianej W znaczeniu pozytywnym jako pomoc ekonomiczna,
instytucjonalna, legislacyjna, oferowana najmniejszym komoérkom spotecznym, odpowiada
caly szereg negatywnych konsekwencji, ktore narzucaja panstwu obowiazek powstrzymania
si¢ od tego, co faktycznie ograniczatoby przestrzen zyciowg najmniejszych i najbardziej
znaczacych komorek spotecznych. Ich inicjatywa, wolno$¢ i odpowiedzialno$¢ nie moga by¢
w zaden sposob podwazane.

b) Konkretne wskazania

187. Zasada pomocniczosci ochrania osoby przed naduzyciami wyzszych instancji
spotecznych i pobudza je do pomocy jednostkom i posrednim podmiotom spotecznym w
rozwijaniu ich zadan. Zasada ta narzuca si¢ dlatego, ze kazda osoba, rodzina i posredni
organizm spoteczny ma do zaoferowania wspolnocie co$ oryginalnego, niepowtarzalnego.
Dos$wiadczenie potwierdza, ze podwazanie pomocniczosci lub jej ograniczanie w imi¢
roszczenia demokratyzacji czy rownosci wszystkich w spoteczenstwie zaweza, a czasem
nawet i niszczy ducha wolnosci i inicjatywy.

Z zasadg pomocniczosci kontrastujg rozmaite formy centralizacji, biurokracji,
opiekunczo$ci, nieuprawnionej i przesadnej obecnos$ci panstwa i wtadz publicznych w zyciu
spotecznym: ,,Interweniujac bezposrednio i pozbawiajac spoteczenstwo odpowiedzialnosci,
Panstwo opiekuncze powoduje utratg ludzkich energii i przesadny wzrost publicznych
struktur, w ktorych — przy ogromnych kosztach — raczej dominuje logika biurokratyczna,
anizeli troska o to, by stuzy¢ korzystajacym z nich ludziom”400. Brak lub niewystarczajace
uznanie inicjatywy prywatnej, takze ekonomicznej, oraz jej publicznej roli, a ponadto
monopole, przyczyniaja si¢ do usmiercania zasady pomocniczosci.

Urzeczywistnianiu zasady pomocniczo$ci odpowiadajq: poszanowanie i rzeczywiste
popieranie prymatu osoby i rodziny; docenianie znaczenia stowarzyszen i organizacji
posrednich, wspieranie ich w podejmowaniu wlasnych, istotnych decyzji i w dokonywaniu
wyborow, ktore nie mogg by¢ przerzucane na innych ani przez nich podejmowane; zacheta
kierowana w stron¢ prywatnej inicjatywy w taki sposob, by kazdy organizm spoleczny, z
charakterystycznymi dla niego wtasciwoceciami, stuzyt dobru wspdlnemu; pluralistyczny
podzial spoleczenstwa i przedstawicielstwo ozywiajacych go sil; poszanowanie praw
cztowieka 1 mniejszosci; decentralizacja biurokracji 1 administracji; rownowaga mig¢dzy sferg
publiczng i prywatna, z wynikajacym stad uznaniem spofecznej roli wlasnosci prywatne;j;
przyznanie adekwatnej odpowiedzialnosci obywatelowi, bedacemu aktywng ,,czg stka”
rzeczywistos$ci politycznej i spotecznej kraju.

188. Rozne okolicznosci mogg spowodowacd, ze uzasadnione bedzie petnienie przez panstwo
funkcji zastepczych401. Chodzi na przyktad o sytuacje, w ktorych konieczne jest, by samo
panstwo promowato ekonomig, ze wzgledu na niemozliwos¢ automatycznego podjecia przez
sektory spoteczne samodzielnej inicjatywy; chodzi rowniez o przypadki powaznego braku
rownowagi 1 niesprawiedliwosci spotecznej, gdzie tylko interwencja publiczna umozliwia
stworzenie warunkéw dla wiekszej rownosci, sprawiedliwos$ci 1 pokoju. Jednakze owe
zastepcze funkcje instytucjonalne w $wietle zasady pomocniczosci nie mogg trwac zbyt
dhugo 1 wykracza¢ poza czas konieczny, zwazywszy na to, ze znajduja one swoje
uzasadnienie jedynie w sytuacjach wyjgtkowych. W kazdym razie, wlasciwie rozumiane
dobro wspdlne, ktérego wymogi nie moga w zaden sposob sprzeciwiac si¢ ochronie i
popieraniu prymatu osoby i istotnych przejawow jej spotecznej natury, powinno pozostaé
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kryterium osadu przy zastosowaniu zasady pomocniczosci.

V. UCZESTNICTWO
a) Znaczenie i wartosé

189. Charakterystycznym nastgpstwem pomocniczosci jest uczestnictwo402, zasadniczo
wyrazajgce sie w dziataniach, dzigki ktorym obywatel jako jednostka lub w stowarzyszeniu z
innymi, bezposrednio albo poprzez swoich reprezentantow, wnosi swoj wktad w Zycie
kulturalne, ekonomiczne, spoteczne i polityczne wspolnoty obywatelskiej, do ktérej
nalezy403. Uczestnictwo jest obowigzkiem, ktory wszyscy powinni wypetniaé swiadomie,
odpowiedzialnie i ze wzgledu na dobro wspolned04.

Nie moze ono by¢ ograniczane czy zawezane do jakiejs szczegolnej materii zZycia
spotecznegoprzez wzglad na jego znaczenie dla wzrastania, przede wszystkim ludzkiego, w
obszarach takich, jak $wiat pracy i dziatania ekonomiczne, z catg ich wewngetrzng
dynamika405, informacja i kultura, a przede wszystkim zycie spoteczne i polityczne, az po
jego najwyzsze szczeble, od ktorych zalezy wspotpraca wszystkich narodow w budowania
solidarnej wspolnoty migdzynarodowej406. Patrzac z tej perspektywy, niezbedny staje si¢
wymog popierania uczestnictwa przede wszystkim osob najbardziej pokrzywdzonych 1
kolejne nastepowanie po sobie przywddcoéw politycznych, aby unikng¢ zaistnienia
niejasnych przywilejow; konieczny jest ponadto mocny nacisk moralny, by kierowanie
zyciem publicznym bylo owocem wspotodpowiedzialnosci kazdego obywatela za dobro
wspolne.

b) Uczestnictwo i demokracja

190. Uczestnictwo w zZyciu wspolnotowym jest nie tylko jedng z wyzszych aspiracji
obywatela, wezwanego do pelnienia w sposob wolny i odpowiedzialny swojej obywatelskiej
roli wraz z innymi i dla innych, ale jest takze jednym z filarow wszystkich systemow
demokratycznych407, a oprocz tego jedng z najpowazniejszych gwarancji ciggtosci
demokracji. Demokratyczny rzad ustanawiany jest rzeczywiscie na podstawie przyznania mu
przez spoteczenstwo uprawnien i zadan, ktore on pelni w imieniu tegoz spoteczenstwa, ze
wzgledu na nie 1 na jego korzys¢; oczywiste jest zatem, ze kazda demokracja powinna by¢
systemem zapewniajqcym uczestnictwo obywateli408. Oznacza to, ze rézne podmioty
wspolnoty obywatelskiej, na kazdym jej poziomie, s3 formowane, stuchane 1 wigczane w
petnione przez nig zadania.

191. Uczestnictwo mozna osiggngc we wszystkich mozliwych relacjach pomiedzy
obywatelem i instytucjami: w zwiqgzku z tym nalezy zwrocic¢ szczegolng uwage na
okolicznosci historyczne i kontekst spoleczny, w ktorych powinno ono rzeczywiscie mie¢
miejsce. Przezwyciezenie przeszkod kulturowych, prawnych i spotecznych, czesto
pojawiajacych si¢ jako prawdziwe bariery w solidarnym uczestnictwie obywateli w losach
swojej wspolnoty, wymaga dziatan formacyjnych i wychowawczych409. Z tego wzgledu
nalezy zwrdci¢ uwage na wszystkie te niepokojace postawy, ktore sktaniajg obywateli do
niewystarczajacych albo niewtasciwych form uczestnictwa oraz do szeroko
rozpowszechnionej niechgci wobec wszystkiego, co dotyczy sfery zycia spolecznego i
politycznego: chodzi na przyktad o podejmowane przez niektorych obywateli proby
,»zdobywania” korzystniejszych dla siebie warunkéw w instytucjach, stuzacych ich
egoistycznym potrzebom, o praktyke ograniczania si¢ jedynie do decyzji wyborczych, a
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takze o wiele przypadkoéw zaniechania udziatu w wyborach410.

Kolejne Zrodto niepokoju na polu realizacji zasady uczestnictwa stanowiq kraje o ustroju
totalitarnym lub dyktatorskim, gdzie podstawowe prawo do uczestniczenia w zyciu
publicznym jest tamane u podstaw, poniewaz uznaje si¢ je za zagrozenie dla samego
panstwa411; kraje, gdzie prawo to jest gtoszone jedynie formalnie, ale w konkretnym
wymiarze nie mozna z niego korzysta¢; a takze inne, gdzie przerost aparatu
biurokratycznego faktycznie odbiera obywatelowi mozliwo$¢ prawdziwego uczestniczenia w
zyciu spolecznym i politycznym412.

VI. ZASADA SOLIDARNOSCI
a) Znaczenie i wartosé

192. Solidarnos¢ w sposob szczegolny uwydatnia spoleczng nature witasciwg osobie ludzkiej,
rownosc¢ wszystkich w godnosci i prawach, wspolng droge ludzi i narodow do coraz bardziej
przekonujgcej jednosci. Swiadomooe¢ zwigzku wspélzaleznosci miedzy ludzmi i narodami,
wyrazajaca si¢ na kazdym poziomie, nigdy dotad nie byla tak rozpowszechniona jak
dzisiaj413.

Bardzo szybkie mnozenie si¢ drog i srodkéw komunikacji ,,w czasie realnym”, do jakich
nalezg zdobycze techniki telekomunikacyjnej, nadzwyczajne postgpy informatyki, rosnacy
zakres wymiany handlowej i informacji, $wiadczg o tym, ze po raz pierwszy od poczatku
historii ludzkosci mozliwe jest, przynajmniej technicznie, nawigzywanie relacji rowniez
miedzy osobami bardzo od siebie oddalonymi i nieznajomymi.

Z drugiej strony, w obliczu zjawiska wspotzaleznosci i jego nieustannego rozprzestrzeniania
sie, nadal utrzymujq si¢ powazne nierownosci pomiedzy panstwami rozwinietymi i
panstwami rozwijajgcymi sig, podsycane takze przez rozmaite formy wyzysku, ucisku 1
korupcji, ktore negatywnie wptywaja na zycie wewnetrzne i migdzynarodowe wielu
panstw.Procesowi rosngcej wspotzaleznosci miedzy osobami i narodami powinno
towarzyszy¢ rownie wzmozone zaangazowanie na plaszczyznie etyczno-spotecznej, aby
unikng¢ zgubnych skutkow sytuacji niesprawiedliwosci o wymiarze planetarnym, ktora z
pewnoscia odbije si¢ bardzo negatywnie rowniez na krajach aktualnie
uprzywilejowanych414.

b) Solidarnosé jako zasada spoleczna i cnota moralna

193. Nowe relacje wspotzaleznosci miedzy ludzmi i narodami, ktore faktycznie sq formami
solidarnosci, powinny przeksztalcic¢ si¢ w relacje zmierzajgce ku prawdziwej solidarnosci
etyczno-spotecznej, ktdra jest wymogiem moralnym, wpisanym we wszystkie mi¢dzyludzkie
stosunki. Solidarno$¢ jawi si¢ wiec pod dwoma wzajemnie si¢ dopelniajacymi postaciami:
jako zasada spoteczna415 oraz cnota moralna416.

Solidarnosc¢ powinna by¢ rozumiana przede wszystkim w znaczeniu zasady spolecznej,
porzqdkujgcej dziatanie instytucji, zgodnie z ktorg ,,struktury grzechu”417, panujace w
stosunkach mig¢dzy osobami i narodami, powinny zosta¢ przezwyci¢zone i przemienione w
struktury solidarno$ci, poprzez stworzenie albo odpowiednie zmiany praw, regut rynku,

przepisy.
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Solidarnosc¢ jest rowniez prawdziwg cnotq moralng, nie za$ tylko jakims ,,nieokreslonym
wspotczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta dotykajgcego wielu 0sob,
bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazowania si¢ na
rzeczdobra wspolnego, czyli dobra wszystkich 1 kazdego, wszyscy bowiem jestesmy
naprawd¢ odpowiedzialni za wszystkich”418. Solidarno$¢ podniesiona jest do rangi
podstawowej cnoty spolecznej, poniewaz miesci si¢ w obszarze sprawiedliwosci, cnoty w
najwyzszym stopniu ukierunkowanej na dobro wspolne, i wigze si¢ z ,,zaangazowaniem dla
dobra blizniego wraz z gotowos$cig ewangelicznego «zatracenia siebie» na rzecz drugiego
zamiast wyzyskania go, ,,stuzenia mu” zamiast uciskania go dla wtasnej korzysci

(por. Mt 10,40-42; 20,25; Mk10,42-45; £k 22,25-27)"419.

¢) Solidarnosé¢ i wspolne wzrastanie ludzi

194. Przestanie nauki spolecznej Kosciota na temat solidarnosci zwraca uwage na fakt, ze
istniejq sciste zwiqzki solidarnosci z dobrem wspolnym, powszechnym przeznaczeniem dobr,
rownosciq ludzi i narodow oraz pokojem na swiecie420. Stowo ,,solidarno$¢”, szeroko
stosowane przez Magisterium Kosciota421, wyraza w skrocie wymog, by w catosci wiezow,
ktore taczg ludzi i grupy spoleczne, uznaé przestrzen dana ludzkiej wolnosci,
sprzyjajacawspolnemu wzrastaniu, wspotdzielonemu przez wszystkich. Zaangazowanie w
tym kierunku wyraza si¢ przez niestabnacy pozytywny wktad w dobro wspoélne i przez
poszukiwanie punktéw mozliwego porozumienia takze tam, gdzie przewaza logika podziatu
1 rozbicia, przez gotowos$¢ ,,zatracenia siebie” dla dobra blizniego, przez odrzucenie
wszelkiego indywidualizmu i partykularyzmu422.

195. Zasada solidarnosci pocigga za sobg pielegnowanie przez wspotczesnych ludzi wigkszej
Swiadomoceci dlugu zaciggnietego wobec spoleczenstwa, w ktore sq wigczeni. Sg oni
dhuznikami spoteczenstwa za stworzenie im tych warunkow, ktore umozliwiajg przezywanie
ludzkiej egzystencji, jak rowniez za to przekazane im dziedzictwo, niepodzielne i absolutnie
konieczne, na ktore sklada si¢ kultura, wiedza naukowa i technologiczna, dobra materialne 1
niematerialne, za wszystko, co zostatlo wypracowane na przestrzeni ludzkich dziejow. Dhug
ten zostaje uszanowany w roznych przejawach dziatalnosci spotecznej, przyczyniajacych si¢
do tego, ze ludzka wedrowka nie zostaje przerwana, ale wcigz otwarta zarowno na
wspotczesne, jak i na przyszte pokolenia, przy czym jedne i drugie sg wezwane do
solidarnego wspodtdzielenia tego samego daru.

d) Solidarnosé w Zyciu i oredziu Jezusa Chrystusa

196. Niezrownanym szczytem ukazanej tu perspektywy jest zycie Jezusa z Nazaretu, nowego
Czltowieka, solidarnego z ludzkoscig az po ,,smier¢ krzyzowq” (FIp 2,8): w Nim mozna
zawsze rozpoznaé zyjacy Znak tej niezmierzonej i transcendentnej mitosci Boga-z-nami,
ktory bierze na siebie stabosci swojego ludu, wedruje razem z nim, zbawia go 1 gromadzi w
jedno423. W Nim i dzi¢ki Niemu réwniez zycie spoteczne, mimo wszystkich jego
sprzecznos$ci 1 dwuznacznosci, moze by¢ odkrywane na nowo jako miejsce zycia i1 nadziei,
jako znak Laski, ktora nieustannie ofiarowywana jest wszystkim i zachgca do wyzszych form
wspoldzielenia tego zycia, angazujac kazdego.

Jezus z Nazaretu sprawia, zZe przed oczyma wszystkich ludzi rozblyska wezel miedzy
solidarnosciq i mitoscig, rozjasniajqc jej petne znaczenie424: ,,W $wietle wiary solidarno$¢
zmierza do przekroczenia samej siebie, do nabrania wymiarow specyficznie
chrzescijanskichcatkowitej bezinteresowno$ci, przebaczenia i pojednania. Woéwczas blizni
jest nie tylko istotg ludzka z jej prawami i podstawowg rdwnoscig wobec wszystkich, ale
staje si¢ Zywym obrazem Boga Ojca, odkupionym krwig Jezusa Chrystusa i poddanym
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statemu dziataniu Ducha Swietego. Winien by¢ przeto kochany, nawet jesli jest wrogiem, t3
samg mitoscig, jakg miluje go Bog; trzeba by¢ gotowym do poniesienia dla niego ofiary
nawet najwyzszej: «oddac¢ zycie za braci» (por. 1 J 3,16)7425.

VII. PODSTAWOWE WARTOSCI ZYCIA SPOELECZNEGO
a) Relacja miedzy zasadami i wartosciami

197. Nauka spoleczna Kosciota, oprocz zasad, ktore powinny prowadzi¢ do budowania
spoteczenstwa godnego cztowieka, ukazuje rowniez podstawowe wartosci. Relacja miedzy
zasadami i warto$ciami jest bez watpienia relacjg wzajemnos$ci, gdyz wartosci spoteczne
wyrazaja ocen¢ tych okreslonych aspektow dobra moralnego, ktore zasady chcg uzyskac,
przedstawiajac si¢ jako punkty odniesienia dla wlasciwej budowy 1 prowadzenia
uporzadkowanego zycia spotecznego. Wartosci domagaja si¢ ponadto zarowno praktycznego
zastosowania podstawowych zasad zycia spolecznego, jak tez osobistego praktykowania
cnot, a wiec postaw moralnych, odpowiadajacych samym warto$ciom426.

Wszystkie wartosci spoleczne sq nieodlgcznie zwigzane z godnosciq osoby ludzkiej,
sprzyjajgc jej autentycznemu rozwojowi, a sg to przede wszystkim: prawda, wolnos¢,
sprawiedliwo$¢, mitosc¢427. Ich praktykowanie jest pewng 1 konieczng droga do osobistego
udoskonalenia i bardziej ludzkiego spotecznego wspotistnienia; stanowig one niepodwazalne
punkty odniesienia dla odpowiedzialnych za sprawy publiczne, wezwanych do tego, by
przeprowadzi¢ ,,istotne reformy struktur gospodarczych, politycznych, kulturowych i
technicznych, a takze aby dokona¢ koniecznych zmian instytucjonalnych”428.
Poszanowanie uzasadnionej autonomii spraw ziemskich sktania Ko$ciot do nie
przypisywania sobie kompetencji scicele zwigzanych z porzadkiem technicznym 1
doczesnym429, co jednak nie moze mu przeszkodzi¢ w wypowiadaniu si¢ 1 ukazywaniu jak
— poprzez r6zne wybory dokonywane przez cztowieka — wartos$ci te znajdujg swoje
potwierdzenie albo odwrotnie, zostaja zanegowane430.

b) Prawda

198. Ludzie w szczegolny sposob przynaglani sq do nieustannego zmierzania ku prawdzie, do
jej szanowania i odpowiedzialnego o niej swiadczeniad3l. Zycie w prawdzie ma szczegdlne
znaczenie w stosunkach spolecznych: wspoizycie istot ludzkich w obrebie wspdlnoty jest
rzeczywiscie uporzadkowane, ptodne i odpowiadajace ich osobowej godnosci, jesli opiera
si¢ na prawdzie432. Im bardziej osoby 1 grupy spoteczne starajg si¢ rozwigzywac problemy
spoteczne zgodnie z prawda, w tym wigkszym stopniu odstepuja od samowoli i stosuja si¢ do
obiektywnych wymogoéw moralnosci.

Nasze czasy wymagajq intensywnej dziatalnosci wychowawczej433 i odpowiedniego
zaangazowania ze strony wszystkich, aby poszukiwanie prawdy, ktorej nie mozna
sprowadza¢ do sumy roznych pogladow lub do jakiej$ jednej opinii, byto popierane w
kazdym obszarze dziatania i przewazalo nad wszelkimi probami relatywizowania jej
wymogow czy wykraczania przeciwko niej434. Jest to problem, ktory w szczegolny sposdb
dotyczy sfer komunikacji publicznej i ekonomii. W nich bowiem pozbawione skruputow
uzywanie pienigdza rodzi coraz bardziej naglace pytania, ktore nieodiacznie odwotuja si¢ do
potrzeby przejrzystosci i uczciwosci w dzialaniu zar6wno w wymiarze osobistym, jak i
spotecznym.
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c) Wolnosé

199. Wolnos¢ to najwyzszy znak obrazu Boga w cztowieku i w konsekwencji znak wzniostej
godnosci kazdej osoby ludzkiej435: ,,Wolno$¢ wypehia si¢ w relacjach miedzyludzkich.
Kazda osoba ludzka, stworzona na obraz Bozy, ma prawo naturalne, by byta uznana za istote
wolng i odpowiedzialng. Wszyscy sg zobowigzani do szacunku wobec kazdego. Prawo do
korzystania z wolnosci jest nieodtagcznym wymogiem godnosci osoby ludzkiej”436. Nie
nalezy zaweza¢ znaczenia wolnosci i1 rozpatrywac jej w perspektywie czysto
indywidualistycznej i sprowadza¢ do samowolnego i niekontrolowanego korzystania ze
swojej autonomii: ,,W catkowitej samowystarczalno$ci swojego «ja» i przy braku stosunkow
miedzyludzkich nie osiaga si¢ wolnoSci; istnieje ona jedynie tam, gdzie wzajemne wiezy
normowane sg przez prawde 1 sprawiedliwos¢, ktore jednocza osoby”437. Zrozumienie
wolnosci staje sie glebokie i rozlegte, gdy jest ona ochraniana, takze na plaszczyznie
spotecznej, we wszystkich swoich wymiarach.

200. Wartos¢ wolnosci, jako przejawu wyjgtkowosci i niepowtarzalnosci kazdej osoby
ludzkiej, zostaje uszanowana, kiedy kazdemu cztonkowi spotecznosci umozliwia si¢ realizacje
jego osobistego powolania; poszukiwanie prawdy i wyznawanie wilasnych idei religijnych,
kulturalnych i politycznych, wyrazanie swoich opinii; decydowanie o swoim stanie zycia i,
jesli to mozliwe, o swojej pracy; podejmowanie inicjatyw o charakterze ekonomicznym,
spotecznym i politycznym. Powinno to by¢ ujete ,,w ramy systemu prawnego”438,
dokonywa¢ si¢ w granicach wspdlnego dobra i publicznego porzadku i — w kazdym wypadku
— pod znakiem odpowiedzialnosci.

Z drugiej strony wolnos¢ powinna urzeczywistnia¢ sie takze jako zdolnos¢ do odrzucania
tego, co jest moralnie negatywne, w jakiejkolwiek formie si¢ to przedstawia439, jako
zdolno$¢ do zachowania rzeczywistego dystansu wobec wszystkiego, co moze przeszkadzac
we wzro$cie osobistym, rodzinnym 1 spotecznym. Petnia wolno$ci polega na rozporzadzaniu
soba, w $wietle autentycznego dobra, wpisanego w horyzont powszechnego dobra
wspolnego440.

d) Sprawiedliwosé

201. Sprawiedliwos¢ jest wartoscig, ktora towarzyszy praktykowaniu odpowiadajqgcej jej
moralnej cnoty kardynalnej441.Wedtug najbardziej klasycznej formuly ,,polega [ona] na
statej 1 trwalej woli oddawania Bogu 1 blizniemu tego, co im si¢ nalezy”442. Z
subiektywnego punktu widzenia sprawiedliwo$¢ przektada si¢ na postawe okreslong przez
wole uznania drugiego jako osoby, podczas gdy z obiektywnego punktu widzenia stanowi
ona decydujqce kryterium moralnosci w obszarze intersubiektywnym i spotecznym443.

Nauczanie spoleczne nawotuje do poszanowania klasycznych form sprawiedliwosci: chodzi o
sprawiedliwo$¢ wymienng, rozdzielczq i legalng444. Coraz wigkszego znaczenia nabiera w
tym nauczaniu sprawiedliwos¢ spoleczna445, ktora reprezentuje prawdziwy
rozwojsprawiedliwosci generalnej, regulujacej stosunki spoteczne zgodnie z kryterium
przestrzegania prawa. Sprawiedliwos¢ spofeczna, wymog zwiazany z kwestiq spoteczng,
ktéra dzisiaj ukazuje si¢ w wymiarze §wiatowym, dotyczy aspektow spotecznych,
politycznych 1 ekonomicznych, a przede wszystkim strukturalnego wymiaru probleméw 1
odnoszacych si¢ do nich rozwigzan446.

202. Sprawiedliwos¢ okazuje sie szczegolnie wazna w aktualnej sytuacji, kiedy wartosé
osoby, jej godnos¢ i prawa, niezaleznie od gloszonych intencji, sq szczegolnie zagrozone
przez rozpowszechniong tendencje do stosowania wytgcznie kryteriow korzysci i posiadania.
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Takze sprawiedliwo$¢ oparta na tych kryteriach pojmowana jest w sposéb zredukowany,
podczas gdy uzyskuje ona pelne i1 autentyczne znaczenie w antropologii chrzescijanskie;.
Sprawiedliwo$¢ bowiem nie jest zwykla ludzka konwencja, gdyz to, co jest ,,sprawiedliwe”,
nie jest pierwotnie okreslone przez prawo, lecz wypltywa z glebokiej tozsamosci istoty
ludzkiej447.

203. Petna prawda o cztowieku umozliwia przezwyciezenie kontraktualistycznej* wizji
sprawiedliwosci, ktora jest wizjq ograniczong, i otwarcie takze przed sprawiedliwoscig
horyzontu solidarnosci i mitosci: ,,Sama sprawiedliwos¢ nie wystarczy. Moze nawet doj$¢ do
swego zaprzeczenia, jezeli nie otworzy si¢ na te gtebsza moc, jaka jest mito$¢”448. Istotnie,
nauka spoteczna wigze sprawiedliwo$¢ z inng warto$cia, jak jest solidarnos¢,
uprzywilejowana droga do pokoju. Jesli pokoj jest owocem sprawiedliwosci, to ,,dzisiaj
mozna by z takg samg doktadnos$cia i z takg sama moca inspiracji biblijnej

(por. 1z 32,17; Jk3,18) powiedzie¢: Opus solidarietatis pax: pok6j owocem solidarnosci’449.
Upragniony pokdj ,,z pewnoscig zostanie osiggnigty na drodze wprowadzania
sprawiedliwos$ci spotecznej i migdzynarodowej, a takze poprzez praktykowanie cnot, ktore
utatwiajg wspotzycie i uczg zy¢ w zjednoczeniu, aby dajac i przyjmujac, w zjednoczeniu
budowac¢ spoteczenstwo nowego i lepszego swiata”450.

VIII. DROGA MILOSCI

204. Miedzy wszystkimi cnotami, jak rowniez migdzy nimi a wartosciami spotecznymi i
milosciq istnieje gleboki zwigzek, ktory powinien by¢ wcigz coraz wyrazniej uznawany.
Mito$¢ zawezana czesto do obszaru relacji bliskosci lub ograniczana jedynie do
subiektywnych aspektow dzialania powinna by¢ na nowo postrzegana, w jej najgtebszym,
autentycznym sensie, jako najwyzsze i uniwersalne kryterium catej etyki spotecznej. Wsrod
wszystkich drog, rowniez tych poszukiwanych i podejmowanych w celu stawienia czota
wcigz nowym formom aktualnej kwestii spotecznej, ,,droga jeszcze doskonalszg”

(1 Kor12,31) jest droga wytyczona przez mitosc.

205. Prawda, sprawiedliwos¢ i wolnosc to wartosci, ktore wyplywajq i czerpig moc do
rozwoju z wewnetrznego zrodla mitosci. Ludzkie wspolzycie jest porzagdkowane, przynosi
owoce w postaci dobra i odpowiada godnos$ci cztowieka, kiedy opiera si¢ na prawdzie;
przebiega wedlug zasad sprawiedliwosci, czyli z rzeczywistym poszanowaniem praw i
uczciwym wypetnianiem odpowiadajacych im obowigzkdéw; urzeczywistnia si¢ w wolnosci,
ktora odpowiada godnosci ludzi, pobudzanych przez swojg wtasng rozumng nature do
podejmowania odpowiedzialno$ci za swoje dziatania; ozywiane jest przez mito$¢, ktora
pozwala odczuwac potrzeby 1 wymogi innych jako wiasne oraz powoduje, ze wspolnota
wartosci duchowych i troska o potrzeby materialne sa coraz mocniejsze451. Te wartosci
stanowig filary, na ktorych opiera si¢ trwato$¢ 1 spoistos¢ budowli zycia i postepowania: sg
to wartosci okreslajace jakos$¢ kazdego dziatania i instytucji

spoteczne;.

206. Milos¢ zaktada sprawiedliwosé, lecz jq przekracza: sprawiedliwo$¢ bowiem ,,musi
znalez¢ swe dopelnienie w mitosci’452. Jesli sprawiedliwos¢ ,,sama z siebie zdolna jest
tylko rozsadza¢ pomiedzy ludzmi, rozdzielajac wsrdd nich przedmiotowe dobra stuszng
miarg, to natomiast mitos¢, 1 tylko mitos¢ (takze owa taskawa mitos¢, ktorg nazywamy
«mitosierdziemy) zdolna jest przywraca¢ cztowieka samemu cztowiekowi”453. Stosunkow
miedzyludzkich nie mozna uktadac jedynie zgodnie z miarq sprawiedliwosci:,,Doswiadczenie
przesztosci i wspolczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedliwo$¢ sama nie wystarcza, ze — CO
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wiecej — moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej [...]. To przeciez
doswiadczenie dziejowe pozwolito, miedzy innymi, na sformutowanie twierdzenia: summum
ius — summa iniuria”454. Faktycznie, sprawiedliwo$¢ ,,musi w kazdym zasiegu
miedzyludzkich stosunkéw doznawac jakby doglebnej «korekty» ze strony owej mitosci,
ktéra — jak glosi §w. Pawet — jest «taskaway 1 «cierpliway, czyli innymi stowy: nosi
znamiona mifosci mitosiernej, tak istotne dla Ewangelii i chrze$cijanstwa”455.

207. Zadne prawodawstwo, zZaden system reguf czy uktadow nie sq w stanie naktonié ludzi i
narodow do Zycia w jednosci, braterstwie i pokoju, zadna argumentacja nie moze
przewyzszy¢ wezwania mitosci. Tylko mitos¢, jako ,,forma virtutum”456, moze w kontekscie
coraz bardziej ztozonego $wiata ozywiac i ksztaltowac spoteczne dziatanie w kierunku
pokoju. Aby jednak to si¢ urzeczywistnito, trzeba zatroszczy¢ si¢ o ukazywanie mitosci nie
tylko jako inspiracji dziatania indywidualnego, ale réwniez jako sity zdolnej wzbudzi¢ nowe
drogi podejmowania problemow wspodtczesnego §wiata i gtebokiego odnowienia od §rodka
struktur, organizacji spolecznych, systemow prawnych. W tej perspektywie mitos¢ staje
siegmitosciq spoteczng i polityczng: mito$¢ spoteczna umozliwia nam umitowanie dobra
wspolnego457 1 przyczynia si¢ do rzeczywistego poszukiwania dobra wszystkich oséb,
uznajac je nie tylko indywidualnie, ale takze w taczacym je wymiarze spotecznym.

208. Milos¢ spoteczna i polityczna nie wyczerpuje sie w stosunkach miedzyludzkich, ale
ukazuje si¢ poprzez sie¢, w ktorg te stosunki sie wpisujq i ktorq jest wlasnie wspolnota
spoteczna i polityczna. Milos¢ ta oddziatuje na nig, dgzgc do mozliwego dobra catej
wspolnoty. Pod wieloma wzglgdami blizni, ktorego nalezy mitlowac, staje przed nami ,,w
spolecznosci”, przez co rzeczywiste kochanie go, wspieranie go W jego potrzebach i
przychodzenie mu z pomocg w jego ubostwie moze oznacza¢ co$ innego niz dobro, ktérego
chce si¢ dla niego na ptaszczyznie relacji miedzy jednostkami: mifowac blizniego na
poziomie spotecznym znaczy — w zaleznosci od sytuacji — Korzystaé ze spotecznego
posrednictwa w celu polepszenia warunkow jego zycia albo usuwac te czynniki spoleczne,
ktore sq przyczyng jego ubostwa. Niewatpliwie dzieto mitosierdzia, przez ktore odpowiada
si¢ tu 1 teraz na rzeczywiste 1 naglace potrzeby blizniego, jest aktem mitosci, lecz rownie
niezbednym aktem mitosci jest angazowanie si¢ w organizowanie i budowanie
spoleczenstwa w taki sposob, aby blizni nie znalazt si¢ w nedzy, zwtaszcza jesli staje si¢ ona
sytuacja, z ktora boryka si¢ ogromna ilo$¢ 0sob, a nawet cate narody, sytuacja
przybierajacadzisiaj rozmiary prawdziwej Swiatowej kwestii spotecznej.

CZESC DRUGA

,...nauka spoteczna sama w sobie ma wartos¢

narzedzia ewangelizacji: gtosi ona Boga

1 tajemnice zbawienia w Chrystusie kazdemu czlowiekowi

1z tej samej racji objawia cztowieka samemu sobie.

W tym $wietle — i wylgcznie w tym — podejmuje inne zagadnienia,
takie jak prawa kazdego czlowieka, a szczegdlnie «proletariatuy,
rodzina 1 wychowanie, powinnosci Panstwa,

ustroj spotecznosci narodowej i migdzynarodowej,

zycie gospodarcze, kultura, wojna 1 pokoj,

szacunek dla zycia od chwili poczecia

az do $mierci”.
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(Centesimus annus, 54)

ROZDZIAL PIATY

RODZINA - ZYWOTNA KOMORKA SPOLECZNA

I. RODZINA — PIERWSZA NATURALNA SPOLECZNOSC

209. Istotne znaczenie i centralna pozycja rodziny w porzqdku osobowym i spotecznym
czesto podkreslana jest w Pismie Swietym: ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam”
(Rdz2,18). Juz poczynajac od tekstow, ktore opowiadaja o stworzeniu cztowicka

(por. Rdz 1,26-28; 2,7-24), okazuje si¢, ze w Bozym zamysle zwigzek mgzczyzny i kobiety
»tworzy pierwsza forme wspolnoty os6b’458. Ewa stworzona jest jako towarzyszka Adama,
jako ta, ktora w swojej innosci dopetnia go (por. Rdz 2,18), aby tworzy¢ z nim ,,jedno ciato”
(Rdz2,24; por. Mt 19,5-6)459. Jednoczes$nie oboje sg zaangazowani w zadanie prokreacyjne,
ktére czyni z nich wspotpracownikéw Stworey: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie
zaludnili ziemi¢” (Rdz 1,28). Rodzina w zamysle Stworcy wytania si¢ jako ,,pierwsze miejsce
«humanizacji » osoby 1 spoleczenstwa” oraz ,,kolebka zycia i mito$ci’460.

210. W rodzinie cztowiek uczy si¢ poznawac mitos¢ i wiernos¢ Pana oraz uswiadamia sobie
koniecznos¢ odpowiedzenia na nie (por. Ez 12,25-27; 13,8.14-15; Pwt 6,20-25; 13,7-11;
1Sm 3,13); dzieci otrzymujg pierwsze i najbardziej znaczace lekcje praktycznej madrosci, z
ktorg potgczone sa cnoty (por. Prz 1,8-9; 4,1-4; 6,20-21; Syr 3,1-16; 7,27-28). Dla tego
wszystkiego Pan czyni si¢ porgczycielem mitosci i wiernosci matzenskiej (por. Ml 2,14-15).

Jezus urodzil sie i zyl w okreslonej rodzinie, przyjmujqc znamionujgce jq cechy461, i nadat
najwyzszq godnosé instytucji matzenstwa, ustanawiajac je sakramentem nowego przymierza
(por. Mt 19,3-9). W tej perspektywie zwigzek mezczyzny i kobiety odnajduje swoja
godnos$¢, a rodzina wlasciwg jej trwatosc.

211. Kosciot, oswiecony swiattem biblijnego oredzia, uwaza rodzing za pierwszq naturalng
spotecznos¢, posiadajqgcg wlasne i pierwotne prawa, i stawia jg w centrum zZycia
spolecznego: odsunigcie rodziny ,,na dalszy plan, wycofanie z przystugujacej jej w
spoteczenstwie pozycji, musi oznaczaé niszczenie autentycznej substancji spoteczne)”462.
Istotnie, rodzina, ktora wyrasta z gltgbokiej wspdlnoty zycia 1 mito$ci matzenskiej, opartej na
przymierzu matzenskim mezczyzny i kobiety463, posiada swdj szczegdlny i pierwotny
wymiar wspolnotowy jako zasadnicze miejsce ksztaltowania si¢ miedzyludzkich
relacji,pierwsza i zywotna komorka spoleczna464: jest ona instytucja Boza, ktora lezy u
podstaw zycia 0sob jako pierwowzor kazdego porzadku spotecznego.

a) Znaczenie rodziny dla osoby

212. Rodzina jest wazna i odgrywa gtowng role w odniesieniu do osoby. W tej kolebce zycia
1 mitosci cztowiek rodzi sie i wzrasta: kiedy rodzi si¢ dziecko, spoteczenstwo otrzymuje w
darze nowa osobg, ktora jest ,,powotana w glebi swej istoty do wspdlnoty z innymi oraz
dodawania siebie innym”465. W rodzinie zatem wzajemny dar z siebie mezczyzny i kobiety,
zjednoczonych w matzenstwie, stwarza ,,Srodowisko zycia, w ktorym dziecko moze si¢

69



urodzi¢ i rozwija¢ swe mozliwosci, nabywac §wiadomoce¢ wilasnej godnosci i przygotowaé
si¢ do podjecia swego jedynego i niepowtarzalnego przeznaczenia’466.

W klimacie naturalnego przywigzania, jakie tqczy cztonkow wspolnoty rodzinnej, osoby sq
uznawane W swojej integralnosci i stajq si¢ odpowiedzialne: ,,Pierwsza i podstawowa
komorka «ekologiiludzkiej » jest rodzina, w ktorej cztowiek otrzymuje pierwsze i
decydujace wyobrazenia zwigzane z prawdg i dobrem, uczy si¢, co znaczy kochac i by¢
kochanym, a wigc co konkretnie znaczy by¢ osobg”’467. Obowigzki jej cztonkow nie
zamykaja si¢ bowiem w granicach jakiego$ kontraktu, ale wynikajg z same;j istoty rodziny,
opartej na nieodwotalnym przymierzu matzenskim i ksztaltowanej przez relacje, ktore z
niego wyptywaja w nastepstwie rodzenia lub adopcji dzieci.

b) Znaczenie rodziny dla spoleczenstwa

213. Rodzina, naturalna wspolnota, w ktorej doswiadcza sie ludzkiego instynktu
spolecznego, wnosi swoj jedyny i niezastgpiony wktad w dobro calego spoleczenstwa.
Istotnie, wspdlnota rodzinna rodzi si¢ z komunii osob: ,,«Komunia» dotyczy relacji
mie¢dzyosobowej pomigdzy «ja» i «ty». «Wspolnota» natomiast zdaje si¢ ten uktad
przekracza¢ w kierunku «spotecznos$ci», w kierunku jakiego$ «my». Rodzina jako wspdlnota
0s6b jest rownoczesnie pierwsza ludzka «spolecznoscia»’468.

Spoleczenstwo na miare rodziny jest najlepszq gwarancjq zabezpieczajgcg przed nurtami w
rodzaju indywidualizmu czy kolektywizmu, poniewaz w niej osoba znajduje si¢ zawsze w
centrum uwagi jako cel, nigdy zas jako srodek. W pelni oczywiste jest, ze dobro 0sob i
wiasciwe funkcjonowanie spoteczenstwa sg §cicele powigzane ,,z pomyslng sytuacja
wspolnoty matzenskiej 1 rodzinnej”469. Bez rodzin silnych komunig 1 statych w
zaangazowaniu narody doznajg oslabienia. W rodzinie juz od pierwszych lat Zycia wpaja si¢
istocie ludzkiej wartosci moralne, przekazuje dziedzictwo duchowe wspdlnoty religijnej oraz
kulturalng spuscizne narodu. W niej dzieci pobieraja naukg odpowiedzialnosci wspdlnotowej
1 solidarnos$ci470.

214. Nalezy podkreslic¢ pierwszenstwo rodziny przed spoleczenstwem i panstwem. Rodzina
bowiem, cho¢by w swojej roli prokreacyjnej, jest istotnym warunkiem ich istnienia. W
innych spetnianych przez nig funkcjach na rzecz rozwoju i powodzenia kazdego z jej
cztonkow, pod wzgledem znaczenia 1 wartosci, poprzedza ona funkcje, jakie powinny
spetnia¢ spoleczenstwo 1 panstwo471. Rodzina, podmiot posiadajacy nienaruszalne prawa,
znajduje swoje uwierzytelnienie w ludzkiej naturze, a nie w uznaniu przez panstwo. Nie
istnieje ona zatem dla spofeczenstwa i dla panstwa, ale spoleczenstwo i panstwo istniejg dla
rodziny.

Kazdy model spoteczny, ktory chce stuzyé dobru cztowieka, nie moze pomijac centralnego
znaczenia i odpowiedzialnosci spotecznej rodziny. Natomiast spoleczenstwo i panstwo w
SWOICh relacjach z rodzing majq obowigzek przestrzega¢ zasady pomocniczosci. Na mocy tej
zasady wiladze publiczne nie powinny pozbawia¢ rodziny tych zadan, ktére réwnie dobrze
moze ona spetnia¢ sama lub w dobrowolnym zrzeszeniu z innymi rodzinami; z drugiej
strony, te same wtadze zobowigzane sa wspiera¢ rodzing, zapewniajac jej wszelka niezbedng
pomoc, by we wtasciwy sposdb mogta podejmowac wszystkie swoje odpowiedzialne
zadaniad72.
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II. MALZENSTWO - FUNDAMENT RODZINY
a) Wartos¢ matzenstwa

215. Rodzina ma swoj fundament w wolnej woli matzonkow, by — z poszanowaniem
znaczenia i wartosci wlasciwych tej instytucji — polgczy¢ sie w matzenstwie, ktore nie zalezy
od cztowieka, ale od samego Boga: ,,wezel ten, §wiety ze wzgledu na dobro zaréwno
matzonkow i1 potomstwa, jak i1 spoleczenstwa, nie zalezy od sadu ludzkiego. To sam Bog jest
tworca matzenstwa wyposazonego w rozne dobra i cele”473. Instytucja malzenstwa —
»gleboka wspodlnota zycia 1 mitosci matzenskiej, ustanowiona i wyposazona w prawa przez
Stworcg”474 — nie jest wiec wytworem ludzkich konwencji oraz uregulowan prawnych, lecz
zawdziecza swoja trwalos$¢ zrzadzeniu boskiemu475. To instytucja, ktéra powstaje, takze
wobec spoleczenstwa, ,,przez akt ludzki, w ktérym matzonkowie przekazuja i przyjmuja
siebie nawzajem”476. Opiera si¢ ona na samej naturze mitosci matzenskiej, darze
catkowitym 1 wyjatkowym osoby dla osoby, pociaga za sobg definitywne zaangazowanie
wyrazone przez wzajemng, niecodwotalng i publiczng zgode477. Zaangazowanie to zaktada,
ze relacje pomiedzy cztonkami rodziny nacechowane bgda rowniez poczuciem
sprawiedliwos$ci, a wiec poszanowaniem wzajemnych praw 1 obowigzkow.

216. Zadna wladza nie moze uchyli¢ prawa do matzenstwa ani zmienia¢ jego charakteru
oraz celu. Matzenstwo bowiem posiada wlasciwe mu, pierwotne i trwate cechy. Mimo
licznych zmian, jakie w ciggu wiekéw dokonaty si¢ w roznych kulturach, strukturach
spotecznych i postawach duchowych, we wszystkich kregach kulturowych istnieje pewna
Swiadomoce¢ godnosci zwigzku malzenskiego, chociaz nie wszedzie ukazuje si¢ ona z taka
sama jasnoscig478. Godnos$¢ ta, wraz z jej charakterystycznymi cechami, ktore domagaja si¢
obrony przed kazdym usilowaniem zburzenia ich porzadku, powinna zosta¢ uszanowana.
Spoteczenstwo nie moze rozporzadza¢ weztem matzenskim, w ktorym dwoje matzonkow
przyrzeka sobie wierno$¢ oraz przyjecie 1 wychowanie potomstwa, ale jest upowaznione do
regulowania jego skutkéw cywilnych.

217. Charakterystyczne cechy matzenstwa to: catkowitos¢, przez ktdra malzonkowie oddaja
si¢ sobie wzajemnie, ze wszystkimi, fizycznymi i duchowymi elementami osoby; jednosé,
ktora sprawia, ze staja si¢ oni ,,jednym ciatem” (Rdz 2,24); nierozerwalnosé i wiernosé, ktore
jest konsekwencja catkowitego wzajemnego obdarowania; ptodnosé, na ktérag 6w wzajemny
dar si¢ otwiera479. Madry zamyst Bozy wobec malzenstwa — zamyst dostepny ludzkiemu
rozumowi, mimo trudnosci wynikajacych z zatwardziatosci serca (por. Mt 19,8; Mk 10,5) —
nie moze by¢ oceniany wytacznie w §wietle faktycznych postaw i konkretnych sytuacji,
ktore od niego odbiegajg. Radykalnym zaprzeczeniem pierwotnego Bozego zamystu
jestpoligamia, gdyz sprzeciwia si¢ ona ,,réwnej godnosci osobowej mezczyzny i kobiety,
oddajacych si¢ sobie w mitosci catkowitej, a przez to samo jedynej 1 wytacznej”480.

218. Matzenstwo w swojej ,, obiektywnej” prawdzie ukierunkowane jest na rodzenie i
wychowanie dzieci481. Jednos¢ matzenska pozwala bowiem na przezywanie w petni owego
szczerego daru z siebie, ktoérego owocem sg dzieci, bedace z kolei darem dla rodzicow, catej
rodziny 1 dla catego spoteczenstwad82. Matzenstwo jednak nie zostalo ustanowione jedynie
w celu zrodzenia potomstwa483: jego nierozerwalny charakter i wspolnotowy wymiar
pozostajg nienaruszone rowniez wowczas, gdy dopetniajace niejako zycie matzenskie
potomstwo, cho¢ goraco upragnione, nie pojawia si¢. Matzonkowie w tym przypadku ,,moga
da¢ dowod swej wielkodusznosci, adoptujac opuszczone dzieci lub pelnigc wazne postugi na
rzecz innych”484.
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b) Sakrament matienstwa

219. Ludzka i pierwotna rzeczywistos¢ matzenstwa przezywana jest przez ochrzczonych z
ustanowienia Chrystusa, w nadprzyrodzonej formie sakramentu, znaku i narzedzia Laski. W
historii zbawienia nieustannie przewija si¢ temat matzenskiego przymierza, znaczacy wyraz
wspolnoty mitosci Boga 1 ludzi oraz symboliczny klucz umozliwiajacy zrozumienie etapow
wielkiego Przymierza Boga ze swoim ludem485. Centrum objawienia Bozego planu mitosci
stanowi dar, jakiego Bog udziela ludzkosci w osobie swojego Syna, Jezusa Chrystusa,
,Oblubienca, ktory mituje ludzko$¢ i oddaje si¢ jej jako Zbawiciel, jednoczac ja w swoim
ciele. Objawia On pierwotng prawde matzenstwa, prawde o «poczatku» (Rdz 2,24; Mt 19,5)
1, wyzwalajac czlowieka od twardosci serca, uzdalnia go do urzeczywistnienia w peni tej
prawdy”’486. Z oblubienczej mitosci Chrystusa do Kos$ciota, ktora ukazuje swoja pelnie w
ofierze dokonanej na krzyzu, wyptywa sakramentalno$¢ malzenstwa, a Laska tej ofiary
ksztattuje mito$¢ matzonkdéw na wzor mitosci Chrystusa do Kosciota. Malzenstwo jako
sakrament jest przymierzem me¢zczyzny i kobiety w mitosci487.

220. Sakrament matzenstwa przybiera ludzkq rzeczywistos¢ mitosci matzenskiej z tym
wszystkim, co ona zawiera i ,,uzdalnia oraz zobowiazuje chrzescijanskich matzonkow i
rodzicow do zycia odpowiadajacego powolaniu ludzi swieckich, a wigc do tego, by «szukali
Kroélestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami §wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej»”488.
Rodzina chrzescijanska, gleboko zjednoczona z Kosciotem na mocy sakramentalnego wezta,
ktéra czyni ja Kosciotem domowym albo matym Kosciotem, ,,jest powotana [...] do tego,
azeby by¢ dla $wiata znakiem jednos$ci i w ten sposob petni¢ swoja role prorocka, §wiadczac
o Kroélestwie 1 pokoju Chrystusowym, do ktérego zdaza caly $wiat”489.

Mito$¢ matzenska, ktéra wyplywa z samej mitosci Chrystusa, ofiarowanej za sprawg
Sakramentu, czyni z chrzes$cijanskich matzonkow $wiadkow nowej $wiadomoceci
spolecznej, czerpigcej natchnienie z Ewangelii 1 Tajemnicy Paschalnej. Naturalny wymiar
ich milosci jest stale oczyszczany, umacniany i wywyzszany przez sakramentalng taske. W
ten sposob matzonkowie chrzescijanscy, oprocz wzajemnej pomocy na drodze uswigcenia,
stajg si¢ znakiem i narzedziem mitosci Chrystusa w §wiecie. Przez samo swoje zycie sg oni
powotani do tego, aby by¢ swiadkami 1 zwiastunami religijnego znaczenia matzenstwa, ktore
wspotczesne spoteczenstwo uznaje z coraz wigkszym trudem, szczegdlnie wtedy gdy
przyjmuje relatywistyczne wizje rowniez samego naturalnego fundamentu instytucji
malzenstwa.

I1I. SPOLECZNA PODMIOTOWOSC RODZINY
a) Mitosé i formowanie si¢ wspolnoty 0sob

221. Rodzina przedstawia si¢ jako przestrzen tej komunii, tak niezbednej w coraz bardziej
zindywidualizowanym spoteczenstwie, przez ktorq rozwija sig¢ prawdziwa wspolnota
0s0b490, dzigki nieustajgcemu dynamizmowi mitosci, bedqgcej podstawowym wymiarem
ludzkiego doswiadczenia i znajdujgcej witasnie w rodzinie uprzywilejowane miejsce, by si¢
ukazaé: ,,To milos¢ wlasnie sprawia, ze czlowiek urzeczywistnia siebie przez
bezinteresowny dar z siebie. Mito$¢ bowiem jest dawaniem i przyjmowaniem daru. Nie
mozna jej kupowac ani sprzedawaé. Mozna si¢ nig tylko wzajemnie obdarowywac491.

Dzigki mitosci, rzeczywistosci o decydujqcym znaczeniu dla zdefiniowania matzenstwa i
rodziny, kazda osoba, mezczyzna i kobieta, zostaje uznana, przyjeta i uszanowana w swojej
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godnosci. Z mitoéci rodzg si¢ relacje przezywane pod znakiem bezinteresownosci, ktéra
»Szanujac 1 umacniajgc we wszystkich i w kazdym godnos$¢ osobista jako jedyng racje
warto$ci, przybiera posta¢ serdecznego otwarcia si¢, spotkania i dialogu, bezinteresowne;j
gotowosci stuzenia, wielkodusznej stuzby i gtebokiej solidarnosci”’492. Istnienie rodzin,
ktére zyja w tym duchu, obnaza niedostatki i sprzeczno$ci spoteczenstwa kierujacego sie
przewaznie, jesli nie wylacznie, kryteriami skutecznosci 1 funkcjonalnosci. Rodzina, ktora
zyje, budujac kazdego dnia sie¢ miedzyosobowych relacji, wewnetrznych i zewngtrznych,
,staje si¢ pierwsza i niezastgpiong szkotg zycia spotecznego, przyktadem oraz bodzcem dla
szerszych kontaktéw spotecznych w duchu szacunku, sprawiedliwos$ci, dialogu i
mitosci”493.

222. Mitos¢ wyraza sie rowniez w troskliwej uwadze poswigcanej ludziom starszym, ktorzy
Zyjg w rodzinie: ich obecnos¢ moze by¢ bardzo znaczgca i wartosciowa. Sa oni przyktadem
taczno$ci migdzy pokoleniami, waznego ogniwa, przyczyniajacego si¢ do pomyslnoceci
rodziny i calego spoteczenstwa: ,,Moga nie tylko dawa¢ §wiadectwo, ze istniejg pewne
aspekty zycia, jak na przyklad warto$ci humanistyczne i kulturowe, moralne i spoteczne,
ktorych nie da si¢ mierzy¢ kryteriami ekonomicznymi czy funkcjonalnymi; moga takze
skutecznie wspomagac¢ srodowiska pracy 1 warstwy kierownicze. W istocie rzeczy chodzi nie
tylko o to, zeby co$ zrobi¢ dla ludzi starszych, ale by zaakceptowac ich jako
odpowiedzialnych wspotpracownikéw, ktorzy w sposob rzeczywiscie dla nich mozliwy beda
uczestniczy¢ w realizacji wspolnych projektow zardwno w fazie planowania, jak i dialogu 1
wykonania”494. Pismo Swiete méwi o osobach, ktére ,,wydadza owoc nawet i w staroéci”
(Ps 92,15). Ludzie starsi stanowig wazng szkole zycia: zdolni sg do przekazywania wartosci i
tradycji oraz pomagania w rozwoju najmiodszych, ktoérzy dzigki nim uczg si¢ nie szukania
wylacznie wlasnego dobra, ale rowniez dobra innych. Gdy ludzie starsi znajduja si¢ w
Sytuacji cierpienia i zalezno$ci od innych, potrzebuja nie tylko leczenia i odpowiednie;j
opieki, ale — przede wszystkim — odnoszenia si¢ do nich z mitoscia.

223. Istota ludzka stworzona jest do mitosci i bez mitosci nie moze zy¢. Gdy mito$¢ ukazuje
si¢ w catkowitym darze dwoch dopelniajacych si¢ wzajemnie osob, to nie moze by¢
sprowadzana do emocji i uczu¢, ani tym bardziej do wymiaru jedynie seksualnego. Wobec
spoteczenstwa, ktdre coraz wyrazniej zmierza do relatywizowania i banalizowania
doswiadczenia mitosci oraz seksualnos$ci, ktore zachwala przelotne aspekty zycia 1 zaciemnia
warto$ci podstawowe, jak nigdy dotad naglace staje si¢ gltoszenie 1 dawanie $wiadectwa,
zeprawda o mitosci i seksualnosci matzenskiej istnieje tam, gdzie urzeczywistnia si¢ petny i
calkowity dar osob, charakteryzujacy si¢ jednoscig i wiernoscig495. Prawda ta, Zrodlo
rados$ci, nadziei 1 zycia, pozostaje nieprzenikniona i1 nieosiggalna tak dtugo, jak dtugo trwa
si¢ w postawie zamkni¢cia w relatywizmie i sceptycyzmie.

224. W obliczu teorii, ktore uwazajg tozsamos¢ meskq czy zenskq jedynie za wytwor
kulturowy i spoteczny, wynikajqcy z wzajemnych odniesien pomiedzy wspolnotq a jednostkg,
przy pominigciu osobistej tozsamosci plciowej i bez Zadnego odwolywania si¢ do
prawdziwego znaczenia seksualnosci, Kosciol nie przestanie utwierdzac swojego nauczania:
,Kazdy cztowiek, mezczyzna 1 kobieta, powinien uznac i1 przyja¢ swoja tozsamos¢ plciowa.
Zrbéznicowanie i komplementarnos$¢ fizyczna, moralna i duchowa sg ukierunkowane na
dobro matzenstwa i rozwo0j Zycia rodzinnego. Harmonia matzenstwa i spoteczenstwa zalezy
czesciowo od sposobu, w jaki mezczyzna i1 kobieta realizujg swoja komplementarno$¢ oraz
wzajemng potrzebe 1 pomoc”496. To jest perspektywa, ktora pozwala uznaé za
obowiagzkowedostosowanie prawa pozytywnego do prawa naturalnego, wedtug

ktorego tozsamosc piciowa jest nieodzowna, gdyz jest obiektywnym warunkiem zbudowania
przez mezczyzné 1 kobiete zwigzku matzenskiego.
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225. Natura milosci matzenskiej domaga si¢ trwatosci zwigzku matzenskiego i jego
nierozerwalnosci. Niespehienie tych wymogow szkodzi charakteryzujacej wezet matzenski
relacji mito$ci wytacznej i1 catkowitej, powodujac wielkie cierpienia dzieci i przynoszac
szkody tkance spoteczne;.

Troska o trwato$¢ 1 nierozerwalno$¢ zwigzku matzenskiego nie powinna zaleze¢ wytacznie
od woli i zaangazowania pojedynczych, zainteresowanych osob: odpowiedzialno$¢ wiazaca
si¢ z ochrong i wspieraniem rodziny, jako podstawowej naturalnej instytucji, dotyczy raczej
calego spoteczenstwa. Konieczno$¢ nadania malzenstwu instytucjonalnego charakteru, na
podstawie publicznego, spotecznie 1 prawnie uznanego aktu, wynika z podstawowych
wymogow natury spoleczne;.

Wprowadzenie rozwodu do ustawodawstwa cywilnego przyczynito sie do rozwoju
relatywistycznej wizji zwigzku matzenskiego 1 ujawnito si¢ szeroko jako ,,prawdziwa plaga
spoteczna”497. Pary malzenskie, ktore zachowuja i rozwijaja dobro trwatos$ci i
nierozerwalnosci ,,wypetniaja w ten sposob pokornie i odwaznie powierzone im zadanie |...],
aby byty w $wiecie «znakiem» — malenkim i cennym znakiem, niekiedy poddanym probie,
lecz zawsze odnawiajacym si¢ — tej niestrudzonej wiernosci, z ktoérg Bog i Jezus Chrystus
mitujg wszystkich ludzi i kazdego cztowieka’498.

226. Kosciol nie zostawia samym sobie tych, ktorzy po rozwodzie zawarli nowy zwigzek.
Kosciol modli si¢ za nich, dodaje im otuchy w duchowych trudnosciach, na jakie napotykajqg,
i podtrzymuje ich w wierze i mitosci. Ze swej strony osoby te jako ochrzczone moga, a nawet
powinny bra¢ udziat w zyciu Kosciota: sg zachgcane do stuchania Stowa Bozego, do
uczeszczania na Msze $wieta, do wytrwatosci w modlitwie, do rozwijania dziet
charytatywnych oraz podejmowania inicjatyw wspolnoty na rzecz sprawiedliwosci i pokoju,
do wychowywania dzieci w wierze, pielggnowania ducha skruchy i dziet pokutnych, aby w
ten sposob, dzien po dniu, wypraszac taske Boza.

Pojednanie w sakramencie pokuty, ktére otworzytoby droge do sakramentu Eucharystii,
moze by¢ dostgpne jedynie dla tych, ktorzy wyrazajg skruche i szczerg gotowos¢ podjecia
takiej formy zycia, ktora nie bedzie juz sta¢ w sprzecznosci z nierozerwalnoscia
matzenstwa499.

,Postepujac w ten sposob, Kosciot wyznaje swoja wiernos¢ Chrystusowi 1 Jego prawdzie;
jednoczesnie kieruje si¢ uczuciem macierzynskim wobec swoich dzieci, zwtaszcza tych,
ktore zostaty opuszczone bez ich winy przez prawowitego wspotmatzonka. Kosciot z
ufnoscig wierzy, ze ci nawet, ktorzy oddalili si¢ od przykazania Panskiego 1 do tej pory Zyja
w takim stanie, mogg otrzymac¢ od Boga taske nawrdcenia i zbawienia, jezeli wytrwaja w
modlitwie, pokucie 1 mitosci”’500.

227. ,,Wolne zwiqzki”, ktorych liczba stopniowo wzrasta, opierajq si¢ na wystepujgcej u
niektorych jednostek blednej koncepcji wolnosci wyboru- 501 i na catkowicie prywatnej wizji
matzenstwa i rodziny. Malzenstwo nie jest zwykta umowa wspolnego zycia, ale zwigzkiem
posiadajagcym jedyny i niepowtarzalny w stosunku do innych wymiar spoteczny, gdyz
rodzina, troszczaca si¢ o dzieci i o ich wychowanie, jawi si¢ jako pierwsze 1 podstawowe
narzedzie sprzyjajace petnemu wzrostowi kazdej osoby oraz jej pozytywnemu wilaczaniu si¢
w zycie spoleczne.

Ewentualne prawne zrownanie rodziny z ,,wolnymi zwigzkami” oznaczatoby brak
poszanowania dla modelu rodziny, ktory nie moze by¢ realizowany w nietrwalej relacji
miedzy osobami502, ale jedynie w trwatym zwiazku, bioragcym poczatek w matzenstwie, a
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wigc w umowie zawartej migdzy m¢zczyzng i kobieta, opartej na wzajemnym i wolnym
wyborze, ktory pocigga za sobg pelng matzenska komunie, ukierunkowang na prokreacje.

228. Szczegolnym problemem tqczqcym sie z ,, wolnymi zwigzkami” jest Zgdanie prawnego
uznania zwigzkow homoseksualnych, bedace coraz czesciej przedmiotem publicznej debaty.
Jedynie antropologia odpowiadajaca peinej prawdzie o cztowieku moze udzieli¢ wiasciwej
odpowiedzi na ten problem, ktory posiada rozne aspekty zardwno na plaszczyznie
spotecznej, jak 1 koscielnej503. W $swietle tej antropologii wida¢ wyraznie, ,,jak bezzasadne
jest roszczenie, aby przyznac status «malzenski» takze zwigzkom miedzy osobami tej samej
plci. Na przeszkodzie stoi tu przede wszystkim fakt, ze obiektywnie niemozliwa jest
ptodnos$¢ takiego zwiagzku polegajaca na przekazywaniu zycia, zgodnie z zamystem
wpisanym przez Boga w samg strukture ludzkiej istoty. Przeszkodg jest tez brak przestanek
dla relacji opartej na wzajemnym dopelnianiu si¢ 0sob, jaka Stworca ustanowil migdzy
me¢zczyzng a kobietg zar6wno na plaszczyznie fizyczno-biologicznej, jak 1 $cicele
psychologicznej. Tylko w zwigzku migdzy dwiema osobami odmiennej ptci mozliwe jest
udoskonalenie jednostki przez jednoczace potaczenie i wzajemne dopetnianie si¢ w sferze
psycho-fizycznej”504. Osoba homoseksualna powinna by¢ w pelni uszanowana w swojej
godnosci505 i zachecana do wypetniania zamystu Bozego przez szczegolne zaangazowanie w
praktykowanie cnoty czystosci506. Nalezny jej szacunek nie oznacza aprobaty dla zachowan
niezgodnych z prawem moralnym, ani tym bardziej uznania prawa do malzenstwa osob tej
samej ptci wraz z wynikajacym z tego zréwnaniem ich zwigzku z rodzing507: ,,Jesliby z
punktu widzenia prawnego malzenstwo migdzy dwoma osobami odmiennych pici zostato
uznane tylko za jedno z mozliwych malzenstw, koncepcja malzenstwa ulegtaby radykalne;j
zmianie, z powazng szkodg dla dobra wspdlnego. Stawiajac zwigzki homoseksualne na tej
samej ptaszczyznie prawnej co matzenstwo albo rodzing, panstwo dziata arbitralnie i
wchodzi w konflikt z wiasnymi obowigzkami”508.

229. Trwatos¢ rodzinnego ogniska jest srodkiem decydujgcym o jakosci wspotzycia
spolecznego, dlatego wspolnota cywilna nie moze pozostac¢ obojetna wobec rozkladowych
tendencji, ktore niszczq jg u samych podstaw. Jesli nawet ustawodawstwo moze czasem
tolerowa¢ zachowania moralnie nie do przyjecia509, fo nie moze nigdy ostabiac¢ uznania
nierozerwalnego, monogamicznego matzenstwa za jedynq autentyczng forme rodziny.
Dlatego konieczne jest, by wtadze publiczne ,,opierajac si¢ rozktadowym tendencjom w
spoteczenstwie, ktore sa szkodliwe rowniez dla godnosci, bezpieczenstwa i dobrobytu
poszczegolnych obywateli, staraty si¢ o to, by opinia publiczna nie byta urabiana w sensie
niedoceniania instytucjonalnej wazno$ci malzenstwa i rodziny”’510.

Zadaniem wspolnoty chrzescijanskiej 1 wszystkich, ktorym lezy na sercu dobro
spoteczenstwa, jest stanowcze potwierdzanie, ze ,,rodzina, bedaca czym$ znacznie wigcej niz
tylko zwyklg jednostka prawna, spoteczng czy ekonomiczng, stanowi wspolnote mitosci i
solidarnosci, jedyna pod wzgledem mozliwos$ci nauczania i przekazywania wartos$ci
kulturalnych, etycznych, spotecznych, duchowych 1 religijnych, istotnych dla rozwoju 1
powodzenia wlasnych cztonkow oraz spoteczenstwa”511.

b) Rodzina — sanktuarium Zycia

230. Mitos¢ matzenska ze swej natury otwarta jest na przyjecie Zycia512. W zadaniu
przekazywania zycia ukazuje si¢ w sposob dobitny godnos$¢ istoty ludzkiej, powotanej do
tego, by stawac sie wyrazicielem dobroci i ptodnosci, ktore pochodzg od Boga: ,,Ludzkie
rodzicielstwo jest biologicznie podobne do prokreacji innych istot zyjacych w przyrodzie, ale
istotowo jest «podobne» — ono jedno — do samego Boga. Takie wiasnie rodzicielstwo stoi u
podstaw rodziny jako ludzkiej wspdlnoty zycia: jako wspdlnoty 0séb zjednoczonych w
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mitos$ci (communio personarum)”513.

Prokreacja wyraza podmiotowosc spoleczng rodziny i uruchamia stojgcy u podstaw
spolteczenstwa dynamizm milosci i solidarnosci. Trzeba na nowo odkry¢ spoteczng warto$¢
czastki dobra wspolnego wpisanego w natur¢ kazdej nowej istoty ludzkiej: kazde dziecko
,obdarowuje sobg rodzing. Jest darem dla rodzenstwa i1 dla rodzicow. Dar zZycia staje sie
rownoczesnie darem dla samych dawcow. Nie moga nie odczu¢ jego obecnosci, jego
uczestnictwa w zyciu, tego, co wnosi dla dobra wspolnego matzenstwa i wspolnoty
rodzinnej”’514.

231. Rodzina oparta na matzenstwie jest prawdziwym sanktuarium zZycia, ,,miejscem, w
ktorym zycie, dar Boga, moze w sposéb wlasciwy by¢ przyjete i chronione przed licznymi
atakami, na ktore jest ono wystawione, moze tez rozwijac si¢ zgodnie z wymogami
prawdziwego ludzkiego wzrostu”515. Rozstrzygajaca i niezastapiona jest rola rodziny we
wspieraniu i budowaniu kultury zycia516 przeciwnej rozprzestrzenianiu si¢ ,,«anty-
cywilizacji» destrukcyjnej, co niestety w naszej epoce stato si¢ faktem dokonanym o bardzo
szerokim zasiegu”517.

Rodziny chrzescijanskie na mocy otrzymanego sakramentu majq szczegolng misje by¢
swiadkami i glosicielami Ewangelii Zycia. Jest to zadanie, ktére w spoteczenstwie nabiera
znaczenia prawdziwego 1 odwaznego proroctwa. Stad ,,stuzba Ewangelii Zycia polega
réwniez na tym, ze rodziny, gtdéwnie przez zrzeszanie si¢ w odpowiednich organizacjach,
starajg si¢ tak oddzialywa¢ na prawodawstwo 1 na instytucje panstwowe, aby w zaden sposéb
nie naruszaly one prawa do zycia od poczecia do naturalnej $mierci, ale chronity je i
umacniaty”518.

232. Rodzina w istotny sposob wnosi swoj wktad w dobro spoteczne poprzez odpowiedzialne
0jcostwo i macierzynstwo, szczegolne formy wyjgtkowego uczestnictwa matzonkow w
stworczym dziele Boga519. Nie mozna powotywac si¢ na ci¢zar zwigzany z dZwiganiem tego
rodzaju odpowiedzialnos$ci dla usprawiedliwiania postaw egoistycznego zamknigcia. Owo
brzemi¢ odpowiedzialnosci powinno raczej kierowa¢ wyborami matzonkéw na rzecz
wielkodusznego przyjecia zycia: ,,Jezeli zas z kolei uwzglednimy warunki fizyczne,
ekonomiczne, psychologiczne i1 spoteczne, nalezy uzna¢, ze ci malzonkowie realizuja
odpowiedzialne rodzicielstwo, ktorzy kierujac si¢ roztropnym namystem i wielkodusznoscia,
decyduja si¢ na przyjecie liczniejszego potomstwa, albo tez, dla waznych przyczyn i przy
poszanowaniu nakazow moralnych, postanawiajg okresowo lub nawet na czas
nieograniczony, unika¢ zrodzenia dalszego dziecka”520. Motywacje, ktorymi powinni si¢
kierowa¢ matzonkowie w odpowiedzialnym wypetnianiu obowigzkow rodzicielskich,
wynikaja z petnego uznania ich obowiazkéw wobec Boga, wobec samych siebie, rodziny i
spoteczenstwa, z zachowaniem wtasciwej hierarchii wartosci.

233. W odniesieniu do ,,srodkow” stuzqcych odpowiedzialnemu przekazywaniu zycia nalezy
przede wszystkim odrzuci¢ — jako moralnie niedopuszczalne — zaréwno sterylizacje, jak i
aborcje521. W szczego6lnosci aborcja jest godnym potepienia przestepstwem i stanowi
zawsze wyjatkowo powazne naruszenie porzadku moralnego522; daleka od tego, by uznac ja
za prawo; jest ona raczej smutnym zjawiskiem, ktore znaczaco wptywa na
rozpowszechnianie si¢ mentalno$ci przeciwnej zyciu, niebezpiecznie zagrazajac
sprawiedliwemu i demokratycznemu wspotzyciu spolecznemu523.

Nalezy rowniez odrzucic uciekanie si¢ do srodkow antykoncepcyjnych w roznych
formach524. Odrzucenie to opiera sie na uczciwej i petnej wizji osoby oraz ludzkiej
seksualnoscis25 i stanowi moralny wymog w obronie prawdziwego rozwoju narodow526. Te
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same antropologiczne racje uzasadniajg stuszno$¢ czasowego powstrzymywania si¢ od
wspotzycia w okresach kobiecej ptodnosci527. Odrzucenie antykoncepcji i stosowanie
naturalnych metod regulacji poczgé oznacza decyzj¢ oparcia migdzyludzkich relacji
matzonkow na wzajemnym poszanowaniu i catkowitej otwartosci, co ma pozytywny wptyw
na urzeczywistnianie bardziej ludzkiego porzadku spotecznego.

234. Osqd co do odstepu czasowego miedzy narodzinami i liczby zrodzonych dzieci nalezy
wylqcznie do matzonkow. Jest to ich niezbywalne prawo, z ktorego korzystajg przed Bogiem,
biorac pod uwage obowigzki wobec siebie samych, wobec dzieci juz narodzonych, rodziny i
spoteczenstwa528. Wkraczanie wtadz publicznych, w obszarze ich kompetencji, w celu
upowszechniania wlasciwej informacji 1 zastosowania odpowiednich miar na polu
demograficznym powinno si¢ dokonywa¢ w poszanowaniu osob 1 wolnosci matzonkéw: nie
moze ono nigdy zastepowacé podejmowanych przez nich wyboréw529; jeszcze w mniejszym
stopniu moga to czyni¢ rdzne organizacje dziatajace na tym polu.

Moralnie godne potepienia — jako zagrazajgce godnosci osoby i rodziny — sq wszelkie
programy ekonomicznej pomocy, przeznaczone do finansowania kampanii na rzecz
Sterylizacji i antykoncepcji albo uzaleznione od uznania tego rodzaju kampanii. Rozwiazanie
probleméw dotyczacych wzrostu demograficznego powinno si¢ raczej osiggac przy
jednoczesnym poszanowaniu zardwno moralnosci seksualnej, jak i spotecznej, popierajac
wigksza sprawiedliwos¢ 1 prawdziwg solidarno$¢, aby wszedzie, poczynajac od
uwarunkowan ekonomicznych, spotecznych i kulturalnych, stuzy¢ godnosci zycia.

235. Pragnienie macierzynstwa i ojcostwa nie usprawiedliwia rzekomego ,, prawa do
dziecka”, podczas gdy oczywiste sq prawa dziecka poczetego, ktoremu powinno sie zapewnic
optymalne warunki do zZycia przez trwatos¢ rodziny, opartej na matzenstwie i
komplementarnosci dwoch osob, ojca i matki530. Szybki rozwdj badan i ich technicznych
zastosowan w sferze rozrodczos$ci stawia nowe 1 delikatne pytania, ktore odwotujg si¢ do
spoteczenstwa i norm regulujacych ludzkie wspotzycie.

Nalezy stwierdzi¢, ze moralnie nie do przyjecia sg wszystkie techniki reprodukcyjne, jak
oddawanie spermy lub jaja; macierzynstwo zastepcze; sztuczna inseminacja i sztuczne
zaptodnienie heterologiczne. Przewiduja one bowiem wykorzystanie macicy lub komoérek
plciowych 0s6b spoza matzenstwa, uderzajac w prawo dziecka do narodzenia z ojca i matki,
ktorzy sg jego rodzicami zarowno z punktu widzenia biologicznego, jak i prawnego, albo
oddzielajg akt ptciowy od aktu prokreacyjnego, przy zastosowaniu technik laboratoryjnych,
takich jak sztuczna inseminacja i sztuczne zaptodnienie homologiczne, co powoduje, ze
dziecko okazuje si¢ bardziej rezultatem aktu technicznego niz naturalnym owocem ludzkiego
aktu petnego i catkowitego wzajemnego oddania si¢ matzonkéw531. Unikanie zastosowania
roznych form interwencji lekarza w przekazywanie zZycia, zastepujacej akt matzenski,
0znacza poszanowanie — tak w przypadku rodzicow, jak i dzieci, ktore chcg zrodzi¢ —
integralnej godnosci osoby ludzkiej532. Godziwe natomiast sg Srodki, ktore stanowig pomoc
dla aktu matzenskiego lub przyczyniaja si¢ do osiagniecia jego skutkow533.

236. Szczegolne znaczenie spoteczne i kulturalne ze wzgledu na liczne i powazne implikacje
moralne ma problematyka zwigzana z klonowaniem cztowieka. Sam termin, w ogolnym
rozumieniu, oznacza wytwarzanie osobnikow biologicznie takich samych jak organizm istoty
dorostej. Klonowanie w mysli i eksperymentalnej praktyce przybrato rézne znaczenia, ktore
zaktadajg zastosowanie metod réznorodnych z punktu widzenia technicznych sposobow
realizacji, a takze roznorodne cele. Moze ono oznacza¢ zwykla reprodukcje, czyli powielanie
w laboratorium komérek lub czgsci DNA. Jednak szczeg6lnie dzisiaj zamierza si¢
reprodukowac jednostki w stadium embrionalnym przy zastosowaniu sposobow réznych od
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zaptodnienia naturalnego, tak by one byty genetycznie takie same jak organizm dawcy. Tego
rodzaju klonowanie moze by¢ ukierunkowane na powielanie ludzkich embrionow lub mie¢
tak zwany cel terapeutyczny, zmierzajacy do uzycia tych embrionéw do badan naukowych
albo bardziej szczegotowo do produkciji komoérek macierzystych.

Z punktu widzenia etycznego zwykte powielanie normalnych komorek lub cz¢sci DNA nie
przedstawia szczegdlnych probleméw. Zupetnie inna jest ocena Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota dotyczaca klonowania w $cistym tego stowa znaczeniu. Sprzeciwia si¢ ono
godnosci ludzkiej prokreacji, gdyz dokonuje si¢ przy catkowitym braku osobowej mito$ci
miedzy matzonkami, bedgc rozmnazaniem agamicznym i aseksualnym534. Ponadto ten typ
rozmnazania stanowi pewng forme catkowitego panowania nad powielong jednostka ze
strony tych, ktorzy ja zreprodukowali535. Fakt, iz przeprowadza si¢ klonowanie w celu
rozmnazania embrionéw, od ktérych pobiera si¢ komorki z mozliwoscia uzycia ich w terapii,
nie umniejsza jego moralnego ci¢zaru takze dlatego, ze aby pobrac¢ takie komorki, embrion
musi najpierw zosta¢ wyprodukowany, a potem zniszczony536.

237. Rodzice jako studzy zycia nie powinni nigdy zapomina¢, ze duchowy wymiar prokreacji
zastuguje na wiekszq uwage i szacunek niz jakikolwiek inny aspekt: ,, Rodzicielstwo jest
zadaniem natury duchowej — nie tylko fizycznej. Przebiega przez nie zawsze genealogia
osoby, ktéra ma swoj odwieczny poczatek w Bogu, 1 ktéra do Boga takze ma
prowadzi¢”’537. Przyjmujac ludzkie zycie w calo$ci, we wszystkich jego wymiarach
fizycznych i duchowych, rodziny wnosza swoj wktad w ,,komunie¢ pokolen” i przez to w
sposob istotny i niezastgpiony wpltywaja na rozwdj spoleczenstwa. Dlatego ,,rodzina ma
prawo do pomocy ze strony spoteczenstwa w tym, co dotyczy wydania na $wiat 1
wychowywania dzieci. Matzenstwa wielodzietne maja prawo do odpowiedniej pomocy i nie
moga by¢ poddawane dyskryminacji”538.

c) Zadanie wychowawcze

238. Przez proces wychowania rodzina formuje cztowieka do petni godnosci we wszystkich
jego wymiarach, wigcznie z wymiarem spotecznym. Rodzina bowiem ,,stanowi wspdlnote
mitosci 1 solidarnosci, jedyng pod wzgledem mozliwosci nauczania 1 przekazywania wartosci
kulturalnych, etycznych, spolecznych, duchowych i religijnych, istotnych dla rozwoju 1
powodzenia wlasnych czlonkow oraz spoteczenstwa”539. Wypelniajac swojg misje
wychowawcza, rodzina wnosi wktad w dobro wspoélne i stanowi pierwsza szkote cnot
spolecznych, ktorej potrzebuja wszystkie spoteczenstwa540. Osoby otrzymuja w rodzinie
pomoc we wzrastaniu w wolnosci 1 odpowiedzialnosci, niezbedne wprowadzenie do podjecia
rozmaitych zadan w spoteczenstwie. Ponadto w procesie wychowania przekazywane sg i
przyswajane przez kazdego jako wtasne niektore podstawowe wartosci, konieczne dla 0s6b
do stawania si¢ obywatelami wolnymi, uczciwymi i odpowiedzialnymi541.

239. Rodzina odgrywa szczegolng i niezastgpiong role w wychowaniu dzieci542. Mito$§¢
rodzicow, oddajac si¢ na stuzbe dzieciom, aby pomdc im w wydobyciu (,,e-ducere”) tego, co
majga w sobie najlepszego, w petni urzeczywistnia si¢ wtasnie w zadaniu wychowawczym:
,,mitos¢ rodzicielska od poczgtku staje si¢ duszq, a przez to i normg, ktéra inspiruje i nadaje
kierunek catej konkretnej dziatalno$ci wychowawczej, ubogacajac ja tak cennymi owocami
mitosci, jak czutosé, statos¢, dobroé, ustuznosé, bezinteresownos¢ i duch ofiary”’543.

Prawo-obowigzek rodzicow wychowania potomstwa ,,jest czyms istotnym i jako taki
zwigzany jest z samym przekazywaniem zycia ludzkiego; jest on pierwotny i majgcy
pierwszenstwo w stosunku do zadan wychowawczych innych osob, z racji wyjatkowosci
stosunku mitoéci taczacej rodzicow i dzieci; wyklucza zastepstwo i jest niezbywalny, dlatego
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nie moze by¢ catkowicie przekazany innym, ani przez innych zawtaszczony’544. Rodzice
majg prawo-obowigzek przekaza¢ swoim dzieciom wychowanie religijne 1 formacj¢
moralng545: prawo, ktdrego panstwo nie moze przekresli¢, ale powinno je respektowac i
popierac; obowiazek naczelny, ktérego rodzina nie moze zaniedba¢ czy przerzucac na
innych.

240. Rodzice sq pierwszymi, ale nie jedynymi wychowawcami swoich dzieci. Do nich wigc
nalezy prowadzenie z poczuciem odpowiedzialnosci pracy wychowawczej w Scistej i czujnej
wspotpracy ze strukturami cywilnymi i koscielnymi: ,,juz wymiar wspdlnotowy, obywatelski i
koscielny cztowieka wymaga i prowadzi do dzieta szerszego i1 okreslonego, bedacego
owocem uporzadkowanej wspotpracy roznych czynnikow wychowawczych. Wszystkie te
czynniki sg konieczne, nawet jesli kazdy moze i powinien dziata¢ wedle wtasnej kompetencji
i wnoszac sobie wlasciwy wktad”546. Rodzice majg prawo wybra¢ narzedzia formacyjne
odpowiadajace ich przekonaniom 1 szukaé¢ srodkow, ktore moga im pomoc w ich
wychowawczym zadaniu, takze w obszarze duchowym i religijnym. Wtadze publiczne maja
obowigzek zagwarantowania tego prawa i zapewnienia konkretnych warunkow
umozliwiajacych korzystanie z niego547. W tym kontek$cie pierwszoplanowy staje si¢
przede wszystkim temat wspotpracy pomiedzy rodzing a szkota.

241. Rodzice majg prawo do zaktadania i wspierania instytucji wychowawczych. ,,Wtadze
publiczne winny sprawié, ze rozdzial dotacji publicznych bedzie rzeczywiscie umozliwiat
rodzicom korzystanie z tego prawa, bez nakladania na nich niesprawiedliwych cigzarow.
Rodzice nie powinni, w sposob bezposredni czy posredni, by¢ zmuszani do dodatkowych
wydatkéw, co stanowitoby niesprawiedliwg przeszkode lub ograniczenie mozliwos$ci
korzystania z tego uprawnienia”548. Za niesprawiedliwo$¢ nalezy uzna¢ odmowe
publicznego wsparcia ekonomicznego dla szkot niepanstwowych, ktore takiego wsparcia
potrzebuja i stuzg spotecznosci cywilnej: ,,Kiedy panstwo rezerwuje sobie monopol na
prowadzenie szkot, przekracza swoje uprawnienia i narusza sprawiedliwos$¢ [...]. Pafstwo
bez naruszania sprawiedliwos$ci nie moze si¢ jedynie zadowala¢ tolerowaniem tak zwanych
szkot prywatnych. Pelnig one stuzbe publiczng i w konsekwencji przystuguje im prawo do
ekonomicznego wsparcia’549.

242. Rodzina podejmuje odpowiedzialnos¢ za przekazanie integralnego wychowania. Kazde
bowiem prawdziwe wychowanie powinno zmierzac ,,do ksztattowania osoby ludzkiej, majac
na uwadze jej cel ostateczny i jednoczesnie dobro spoteczenstw, ktorych cztonkiem jest
cztowiek 1 w ktorych obowigzkach bedzie on uczestniczyt, gdy dorosnie”550. Integralnos¢
zapewniona jest wowczas, gdy dzieci — przez Swiadectwo zycia i stowo — wychowywane sa
do dialogu, spotkania, uczestnictwa w zyciu spotecznym, poszanowania prawa, solidarnosci i
pokoju, przez kultywowanie fundamentalnych cnét sprawiedliwosci 1 mitosci5S51.

W wychowaniu dzieci tak samo nieodzowng role odgrywa matka, jak i ojciec552. Rodzice
powinni wiec ze sobg wspotdziata¢. Wtadza rodzicielska ma by¢ przez nich sprawowana z
szacunkiem i delikatno$cia, ale tez ze stanowczos$cia i moca; powinna ona by¢ wiarygodna,
spojna, roztropna i zawsze ukierunkowana na integralne dobro dzieci.

243. Na rodzicach spoczywa tez szczegolna odpowiedzialnosé¢ w sferze wychowania
seksualnego. Istotne znaczenie dla harmonijnego wzrastania ma fakt, by dzieci stopniowo i
w sposob uporzadkowany poznawaty sens ptciowosci oraz uczyty si¢ docenia¢ ludzkie i
moralne wartos$ci z nig zwigzane: ,,Ze wzgledu na powigzania zachodzace pomig¢dzy
wymiarem ptciowym osoby a jej wartosciami etycznymi, wychowanie ma doprowadzi¢ do
znajomosci zasad moralnych i uznania ich za konieczng i cenng gwarancje¢ odpowiedzialnego
wzrostu osobowego w dziedzinie piciowosci ludzkiej’553. Rodzice sg zobowigzani do
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zweryfikowania sposobow realizacji wychowania seksualnego w instytucjach
wychowawczych w celu sprawdzenia, czy tak wazny i delikatny temat podejmowany jest we
wlasciwy sposob.

d) Godnosé i prawa dzieci

244. Nauka spoleczna Ko$ciota wskazuje stale na potrzebe poszanowania godnosci dzieci:
,» W rodzinie, wspdlnocie oséb, szczegdlng troskg winno by¢ otoczone dziecko; nalezy
rozwija¢ gleboki szacunek dla jego godnosci osobistej, oraz ze czcig i wielkodusznie stuzy¢
jego prawom. Odnosi sie to do kazdego dziecka, ale szczegdlnie wazkie staje sie¢ wobec
dziecka matego, wymagajacego opieki catkowitej, wobec dziecka chorego, cierpigcego lub
uposledzonego”554.

Prawa dzieci powinny by¢ chronione przez systemy prawne. Konieczne jest przede
wszystkim publiczne uznanie we wszystkich krajach warto$ci spotecznej dziecinstwa:
,Zaden kraj na §wiecie, zaden system polityczny nie moze mysle¢ o swej przysztosci inaczej,
jak tylko przez wizj¢ nowych pokolen, ktore przejma od swoich rodzicéw wielorakie
dziedzictwo warto$ci, zadan i dazen zarowno wlasnego narodu, jak tez catej rodziny
ludzkiej”555. Pierwszym prawem dziecka jest prawo do ,,przyj$cia na §wiat w prawdziwej
rodzinie”556. Przestrzeganie tego prawa bylo zawsze problematyczne, a dzisiaj mamy do
czynienia z nowymi formami jego tamania, ktore wynikaja z rozwoju technik genetycznych.

245. Sytuacja duzej czesci dzieci w Swiecie jest daleka od zadowalajqcej ze wzgledu na brak
warunkow, ktore przyczyniajq sie do ich petnego rozwoju pomimo istnienia specyficznego
miedzynarodowego narzedzia prawnego, majgcego chroni¢ prawa dziecka557, ktore wiaze
prawie wszystkich cztonkow wspolnoty migdzynarodowej. Chodzi o warunki zwigzane z
brakiem opieki medycznej, odpowiedniego odzywiania, domu i mozliwosci otrzymania
minimum szkolnej formacji. Nie rozwigzane pozostajg ponadto niektdre powazne problemy:
handel dzie¢mi, praca nieletnich, zjawisko ,,dzieci ulicy”, angazowanie dzieci w konflikty
zbrojne, matzenstwa dziewczynek, wykorzystywanie dzieci w handlu materiatami
pornograficznymi, takze za sprawg najnowoczes$niejszych i najbardziej wyrafinowanych
narzedzi komunikacji spotecznej. Niezbedne jest zwalczanie, na plaszczyznie
migdzynarodowej, naruszania godnos$ci chtopcoéw i dziewczynek wykorzystywanych
seksualnie przez osoby oddajace si¢ pedofilii i zwalczanie wszelkiego rodzaju przemocy,
jakiej ulegaja te najbardziej bezbronne ludzkie istoty558. Chodzi o czyny przestepcze, ktore
powinny by¢ skutecznie zwalczane, z podjeciem odpowiednich miar prewencyjnych i
karnych, przez zdecydowane dziatania r6znych wiadz.

IV. RODZINA JAKO WSPOLTWORCA ZYCIA SPOLECZNEGO
a) Solidarnosé rodzinna

246. Podmiotowos¢ spoteczna rodzin, zarowno pojedynczych, jak tez potqczonych w zwiqzki,
wyraza sie rowniez poprzez wyrazy solidarnosci i wspotdzielenia potrzeb nie tylko pomiedzy
samymi rodzinami, ale takze poprzez rozne formy uczestnictwa w zyciu spotecznym i
politycznym. Chodzi o konsekwencje rzeczywisto$ci rodzinnej, opartej na mitosci: rodzac si¢
z mitosci 1 rozwijajac si¢ w mitosci, solidarno$¢ przynalezy do rodziny jako fakt
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konstytutywny i strukturalny.

To solidarno$¢, ktéra moze przybra¢ posta¢ stuzby i skupi¢ uwage na zyjacych w ubostwie i
n¢dzy, sierotach, uposledzonych, chorych, starszych, bedacych w zatobie, na watpigcych,
samotnych czy porzuconych; solidarnos¢, ktdra otwiera si¢ na przyjgcie, przysposobienie lub
adopcje¢ dzieci; potrafi w kazdej ktopotliwej 1 niewygodnej sytuacji zabra¢ gltos wobec
r6znych instytucji, by podejmowaly dziatania zgodne z wyznaczonymi im celami.

247. Rodziny dalekie od tego, aby by¢ jedynie przedmiotem dzialania politycznego, mogq i
powinny stawac sie podmiotem tego dziatania, zabiegajac ,,0 to, azeby prawa 1 instytucje
panstwa nie tylko nie naruszaty praw i obowiazkow rodziny, ale by je popieraty i pozytywnie
ich bronily. W tym sensie rodziny powinny coraz lepiej sobie uswiadamia¢ wiasng role
wspottworcow tak zwanej «polityki rodzinnej» oraz podejmowaé odpowiedzialno$¢ za
przemiang spoteczenstwa”559. W tym celu powinno si¢ wspiera¢ i umacnia¢ dgzenia do
Zrzeszania si¢ rodzin: ,,Rodziny maja prawo do zrzeszania si¢ z innymi rodzinami i
instytucjami celem wtasciwego 1 gorliwego wypetniania swych zadan, a takze dla ochrony
praw rodziny, popierania jej dobra i reprezentowania interesOw. Rodziny i zrzeszenia rodzin
winny mie¢ zapewnione prawo do wypelniania wlasciwej im roli w przygotowywaniu i
wprowadzaniu w zycie programow gospodarczych, spotecznych, prawnych i kulturalnych,
majacych wptyw na zycie rodzinne”560.

b) Rodzina, Zycie gospodarcze i praca

248. Zwigzek zachodzqcy miedzy rodzing i zyciem gospodarczym jest szczegolnie znaczgcy. Z
jednej strony bowiem ,,eco-nomia” wywodzi si¢ z prac domowych: dom byt przez dtugi czas
—iw wielu miejscach nadal jest — jednostka produkcyjng i centrum zycia. Z drugiej strony
dynamizm zycia gospodarczego rozwija si¢ dzigki inicjatywie osob i urzeczywistnia si¢
poprzez coraz obszerniejsze sieci produkcji i wymiany dobr oraz ustug, ktore — na
podobienstwo koncentrycznych kregéw — we wzrastajacej mierze angazujg rodziny. Rodzina
zatem slusznie uznawana jest za istotnego wspottworce zycia gospodarczego, kierujacego si¢
nie logika rynku, ale wspoldzielenia i solidarno$ci migdzypokoleniowe;.

249. Szczegolny zwigzek tqczy rodzing i prace: ,,rodzina stanowi jeden z najwazniejszych
uktadéw odniesienia, wedle ktorych musi by¢ ksztattowany spoteczno-etyczny porzadek
pracy ludzkiej”561. Zwiazek ten zakorzeniony jest w relacji migdzy osoba i jej prawem do
posiadania owocu swojej pracy i dotyczy nie tylko pojedynczego cztowieka jako jednostki,
ale takze jako cztonka rodziny, uznawanej za ,,domowq spotecznosc¢’562.

Praca ma istotne znaczenie, gdyz stanowi warunek umozliwiajqcy zatozenie rodziny, ktora
przez prace zdobywa Srodki utrzymania. Praca warunkuje rdwniez proces rozwoju 0sob,
poniewaz rodzina dotknigta bezrobociem narazona jest na niemozno$¢ petnego zrealizowania
swoich celo6w563.

Wkiad, jaki rodzina moze wnies¢ w rzeczywistosc pracy, jest bardzo cenny i z wielu
wzgledow niezastgpiony. Chodzi 0 wktad wyrazajacy si¢ zarOwno w wymiarze
ekonomicznym, jak tez w wielkich poktadach solidarnosci, ktore posiada rodzina. Stanowig
one wazne wsparcie dla tych, ktorzy w rodzinie znajduja si¢ bez pracy albo poszukuja
zatrudnienia. Przede wszystkim — i w ujeciu bardziej radykalnym — jest to wktad, ktory
urzeczywistnia si¢ przez wychowanie do sensu pracy, do odkrywania jej znaczenia i przez
propozycj¢ ukierunkowania oraz wsparcia przy podejmowaniu wyboru zawodu.

250. Elementem, ktory nalezy doceniac i ktorego nalezy strzec ze wzgledu na jego wazng role
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w owym zwiqzku miedzy rodzing i pracgq, jest tak zwana ptaca rodzinna, t0 znaczy
wynagrodzenie wystarczajace do utrzymania i godnego zycia rodziny564. Placa ta powinna
pozwalaé na zaoszczgdzenie srodkow umozliwiajacych nabycie jakiej$ formy wilasnosci jako
gwarancji wolnosci: prawo do wlasnosci jest §cicele zwigzane z egzystencja rodzin, ktore
zaradzaja potrzebom takze dzigki oszczgdnosciom i tworzeniu wlasnosci rodzinnej565.
Roézne moga by¢ sposoby konkretnej realizacji ptacy rodzinnej. Wptywajg na nig niektore
wazne przedsigwziécia i srodki spoteczne, jak zasitki rodzinne i inne $wiadczenia dla osob
pozostajacych na utrzymaniu rodziny, a takze wynagrodzenie pracy domowej jednego z
rodzicow566.

251. W relacji pomiedzy rodzing i pracq specjalng uwage nalezy poswiecic¢ pracy kobiety
wewnqtrz rodziny, pracy stuzebnej, ktora wymaga réwniez odpowiedzialnosci ze strony
mezczyzny jako meza i ojca. Praca ta, poczynajac od obowigzkdw macierzynskich, wtasnie
dlatego ze nastawiona jest na stuzbg jakosci zycia 1 jej poswiecona, stanowi rodzaj
aktywnos$ci wybitnie osobowej 1 przyczyniajacej si¢ do rozwoju osoby, ktora powinna by¢
spotecznie uznana i dowarto$ciowana567, takze za sprawa odpowiedniego wynagrodzenia,
przynajmniej dorownujacego innym pracom568. Jednoczes$nie nalezy usungé wszelkie
przeszkody, ktore utrudniajg malzonkom podejmowanie w sposéb wolny ich
odpowiedzialnosci prokreacyjnej, a w szczegdlnosci te, ktore nie pozwalajg kobiecie
nalezycie wypetnia¢ jej macierzynskich zadan569.

V. SPOLECZENSTWO W SLUZBIE RODZINIE

252. Punktem wyjscia dla wlasciwej i konstruktywnej relacji miedzy rodzing a
spoteczenstwem jest uznanie podmiotowosci i spotecznego priorytetu rodziny. ,,Przed
spoteczenstwem ten wewngtrzny zwigzek stawia rowniez wymaganie niezaniedbywania
podstawowego zadania, ktorym jest okazywanie rodzinie szacunku i poparcia”570.
Spoleczenstwo, a szczegodlnie instytucje panstwowe — w poszanowaniu wiodacej roli i
,pierwszenstwa” rodziny — powotane sa do zapewniania i popierania naturalnej tozsamosci
Zycia rodzinnego, a takze unikania i zwalczania tego wszystkiego, co ja zafatszowuje 1 rani.
Wymaga to, aby polityczne i ustawodawcze dziatania chronity wartosci rodzinne, poczawszy
od wspierania intymnych wigzi i wspotdzielenia zycia w rodzinie, po poszanowanie
rodzacego si¢ zycia oraz rzeczywistej wolnosci wyboru w wychowywaniu dzieci.
Spoleczenstwo 1 panstwo nie moga jednak ani wchtaniaé, ani zastgpowac, ani tez umniejszac
spotecznego wymiaru samej rodziny: powinny jg raczej otacza¢ czcia, uznawac, szanowac i
wspiera¢ zgodnie z zasadg pomocniczo$ciS71.

253. Stuzba spoteczenstwa na rzecz rodziny znajduje swoj konkretny wyraz w uznaniu,
poszanowaniu i promowaniu praw rodziny572. Wymaga to realizacji autentycznej i
skutecznej polityki rodzinnej oraz podejmowania okreslonych dziatan, zdolnych do
zaspokajania potrzeb wynikajacych z praw rodziny. W tym sensie konieczne jest spetnienie
podstawowego wymogu, istotnego 1 nieodzownego, jakim jest uznanie tozsamosci
rodziny,naturalnej spotecznosci, opartej na matzenstwie; uznanie, ktore niesie ze soba
ochrone, dowartosciowanie 1 wspieranie tejze tozsamosci. Zarysowuje ono wyraznie lini¢
graniczng pomiedzy rodzing we wlasciwym rozumieniu i innymi formami wspotzycia, ktore
— ze wzgledu na swojg naturg — nie zasluguja na to, by nazywac je rodzing ani posiadac jej
statusu.

254. Uznanie przez instytucje cywilne i panstwo pierwszenstwa rodziny przed kazdg inng
wspolnotq i przed samq rzeczywistoscig panstwowq niesie ze sobg przezwycigzenie koncepcji
czysto indywidualistycznych i przyjecie wymiaru rodzinnego jako nieodzownej perspektywy
kulturalnej i politycznej w postrzeganiu osob. Nie jawi si¢ to jako alternatywa, ale raczej

82



jako wsparcie i ochrona samych praw, ktore posiada kazda pojedyncza osoba. Perspektywa
ta umozliwia wypracowanie kryteriow normatywnych w celu wtasciwego rozwigzania
r6znych probleméw spolecznych, gdyz osoby nie moga by¢ postrzegane tylko jednostkowo,
ale takze w powigzaniu ze spoteczno$ciami rodzinnymi, w ktére sg wiaczone 1 z ktérych
specyficznych cech oraz wymogdéw trzeba sobie nalezycie zdawac sprawe.

ROZDZIAL SZOSTY

LUDZKA PRACA
I. ASPEKTY BIBLIJNE
a) Obowigzek uprawy ziemi i troski o nig

255. Stary Testament ukazuje Boga jako wszechmocnego Stworce (por. Rdz 2,2; Hi 38-

41; Ps104; Ps 147), ktory ksztaltuje cztowieka na swoj obraz, zacheca go do uprawiania
ziemi (por.Rdz 2,5-6) i doglgdania ogrodu Eden, w ktorym go umiescit (por. Rdz 2,15).
Pierwszej ludzkiej parze Bog powierza zadanie czynienia sobie ziemi poddang i panowania
nad wszelkim zywym stworzeniem (por. Rdz 1,28). Panowanie cztowieka nad innymi
istotami zywymi nie moze by¢ jednak panowaniem despotycznym i nierozumnym;
przeciwnie, ma on ,,uprawiac i dogladac¢” (por. Rdz 2,15), a wigc troszczy¢ si¢ o dobra
stworzone przez Boga: dobra, ktorych cztowiek nie stworzyt, ale otrzymat jako drogocenny
dar powierzony przez Stworce jego odpowiedzialnosci. Uprawianie ziemi oznacza nie
pozostawianie jej samej sobie; czynienie jej poddang to troska o nig, podobnie jak madry
krol troszezy si¢ o swoj lud, a pasterz o swoje stado.

W zamysle Stworcy stworzenia, dobre same w sobie, istniejg po to, aby stuzy¢ cztowiekowi.
Zdumienie wobec tajemnicy wielkosci cztowieka kaze psalmiscie wotaé: ,,Czym jest
cztowiek, ze o nim pamigtasz, 1 czym syn cztowieczy, ze si¢ nim zajmujesz? Uczynite$ go
niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwalg i czcia go uwienczytes. Obdarzytes go
wladzg nad dzietami rgk Twoich; ztozytes wszystko pod jego stopy” (Ps 8,5-7).

256. Praca nalezy do pierwotnej kondycji cztowieka i poprzedza jego upadek; nie jest zatem
ani karg ani przeklenstwem. Staje si¢ trudem 1 cierpieniem z powodu grzechu Adama i Ewy,
ktorzy niszcza swoja ufng i harmonijna relacj¢ z Bogiem (por. Rdz 3,6-8). Zakaz spozywania
owocow ,,z drzewa poznania dobra i zta” (Rdz 2,17) przypomina cztowiekowi, Ze otrzymat
wszystko w darze 1 ze ciaggle pozostaje stworzeniem, a nie Stworcg. Grzech Adama i Ewy
spowodowata witasnie owa pokusa: ,,tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3,5).
Chcieli oni absolutnego panowania nad wszystkimi rzeczami, bez podporzadkowywania si¢
woli Stworcy. Od tamtego czasu gleba staje si¢ skapa, niewdzigczna, milczaco nieprzyjazna
(por. Rdz 4,12); jedynie w pocie czota bedzie mozna zdobywac z niej pozywienie

(por. Rdz3,17.19). Jednakze mimo grzechu prarodzicéw zamyst Stworcy, sens Jego
stworzen, a wsrod nich cztowieka, powotanego do tego, aby

byt opiekunem 1 straznikiem stworzenia, pozostaje niezmienny.

257. Praca jest szanowana, poniewaz stanowi zrodto bogactwa lub przynajmniej godnych

warunkow Zycia i w ogole jest skutecznym narzedziem przeciwko ubostwu (por. Prz 10,4), ale

nie wolno ulegac pokusie ubostwiania jej, poniewaz nie mozna w niej odnalez¢ ostatecznego

i nieodwolalnego sensu zycia. Praca ma istotne znaczenie, ale to Bog, a nie praca jest

zrodtem zycia i celem czlowieka. Podstawowa zasadg Madrosci jest bowiem bojazn Panska:

wymog sprawiedliwosci, jaki z niej wynika, poprzedza potrzebe zysku: ,,.Lepiej mie¢ mato z
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bojaznig Panska niz z niepokojem wielkie bogactwo” (Prz 15,16); ,,Lepiej mie¢ malo z
prawoscig niz wielkie zyski z bezprawiem” (Prz 16,8).

258. Szczytem nauczania biblijnego na temat pracy jest przykazanie odpoczynku
szabatowego. Cztowiekowi, skrepowanemu koniecznoscia pracy, odpoczynek otwiera
perspektywe pehniejszej wolnosci, perspektywe wiecznego szabatu (por. Hbr 4,9-10).
Odpoczynek pozwala ludziom wspominaé i na nowo przezywaé Boze dzieta, od Stworzenia
po Odkupienie, pozwala im dostrzec, ze oni sami sg Jego dzietem (por. Ef 2,10), sktada¢
dzigkczynienie za swoje zycie i istnienie Temu, ktory jest jego autorem.

Pamigé i doswiadczenie szabatu stanowiq zaporg przeciwko dobrowolnemu albo
narzuconemu podporzgdkowaniu si¢ pracy oraz przeciwko kazdej formie wyzysku, utajonego
lub jawnego. Istotnie, odpoczynek szabatu oprocz tego, ze umozliwiat uczestnictwo w kulcie
Bozym, zostal ustanowiony w obronie ubogiego; petit takze funkcje wyzwoliciela z
antyspotecznych wynaturzen ludzkiej pracy. Taki odpoczynek bowiem, ktory moze trwaé
rowniez rok, zaktada dobrowolne wyrzeczenie si¢ ptodéw ziemi na rzecz ubogich i
zawieszenie praw wiasnos$ci wilascicieli pola: ,,Przez sze$¢ lat bedziesz obsiewat ziemig i
zbierat jej plody, a siddmego pozwolisz jej leze¢ odtogiem i nie dokonasz zbiorow, aby
mogli si¢ pozywi¢ ubodzy z twego ludu, a reszte zjedza dzikie zwierzeta. Tak tez postapisz z
twoja winnicg i z twoim ogrodem oliwnym” (Wj 23,10-11). Ten zwyczaj odpowiada na
glebokg intuicj¢: gromadzenie dobr przez niektdrych moze sie przyczyni¢ do pozbawienia
dobr innych ludzi.

b) Jezus — czlowiek pracy

259. W swoim przepowiadaniu Jezus uczy poszanowania pracy. On sam, ,,stal si¢ podobny
do nas we wszystkim (por. Hbr 2,17; Flp 2,5-8), wigksza cz¢s$¢ lat swego zycia na ziemi
poswiecit pracy przy warsztacie ciesielskim, pracy fizycznej”573 w warsztacie Jozefa
(por.Mt 13,55; Mk 6,3), ktoremu byt poddany (por. £k 2,51). Jezus gani postawe gnusnego
shugi, ktory ukrywa swoj talent w ziemi (por. Mt 25,14-30) i chwali stugg wiernego i
roztropnego, ktdrego pan zastal przy petnieniu powierzonych mu obowigzkow

(por. Mt 24,46). Swoje wiasne postannictwo okresla On jako dziatanie: ,,Ojciec moj dziata az
do tej chwili i Ja dziatam” (J 5,17); a swoich uczniow nazywa robotnikami na niwie
Panskiej, a jest nig ludzko$¢, ktorej nalezy glosi¢ Ewangelie (por. Mt 9,37-38). Do tych
robotnikow odnosi si¢ generalna zasada, wedlug ktorej ,,zastuguje robotnik na swoja zaptatg”
(£k 10,7); majg oni prawo zamieszkiwa¢ w domach, gdzie ich przyjeto, majg prawo jesc i pic
to, co im zostanie podane (por. tam:ze).

260. W swoim przepowiadaniu Jezus uczy ludzi, by nie dali si¢ owtadngé pracg. Powinni oni
troszczy¢ sie przede wszystkim o swojq dusze, zyskanie calego swiata nie jest celem ich
zycia(por. Mk 8,36). Skarby ziemskie bowiem niszczejg, podczas gdy skarby niebieskie sg
wieczne: do nich nalezy przylgna¢ swoim sercem (por. Mt 6,19-21). Praca nie powinna by¢
powodem utrapienia (por. Mt 6,25.31.34): zatroskany i zaniepokojony wieloma sprawami
cztowiek ryzykuje zaniedbanie Krolestwa Boga i Jego sprawiedliwosci (por. Mt 6,33),
ktorych naprawde potrzebuje; cata reszta tacznie z pracg znajduje swoje miejsce, swdj sens i
warto$¢ tylko wowczas, gdy jest ukierunkowana na te jedyna konieczng rzecz, ktora nie
zostanie nigdy zabrana (por. £k 10,40-42).

261. Jezus w czasie swojej ziemskiej stuzby pracowat niestrudzenie, dokonujgc wielkich
dzietl, aby wyzwoli¢ cztowieka od chorob, cierpienia i smierci. Pierwotna warto$¢ szabatu —
ktory Stary Testament przedstawiat jako dzien wyzwolenia i ktory, przestrzegany jedynie
formalnie, tracit swoj prawdziwy sens — zostata na nowo potwierdzona przez Jezusa: ,,To
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szabat zostat ustanowiony dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu” (Mk 2,27). Przez
uzdrowienia, dokonane w tym dniu odpoczynku (por. Mt 12,9-14; Mk 3,1-6; £k 6,6-11;
13,10-17; 14,1-6), chce On ukaza¢, ze szabat nalezy do Niego, poniewaz jest On prawdziwie
Synem Bozym, i ze jest to dzien, ktory nalezy poswieci¢ Bogu i bliznim. Wyzwalanie od zta,
praktykowanie braterstwa i wspotdzielenie potrzeb to nadawanie pracy jej
najszlachetniejszego znaczenia, umozliwiajagcego wedrowkeé ludzkosci ku wiecznemu
szabatowi, gdzie odpoczynek staje si¢ Swietem, ktorego cztowiek goraco pragnie. Praca
zapoczatkowuje na ziemi nowe stworzenie wtedy, gdy ukierunkowuje ludzko$¢ na
doswiadczenie szabatu Boga i wspdlne z Nim ucztowanie.

262. Ludzka dziatalnosé, ubogacajqca i przeobrazajgca swiat, moze i powinna ukazywacé
doskonatosci w nim ukryte, ktore majq swoj poczqtek i wzor w przedwiecznym Stowie.
Istotnie, pisma Pawtowe i Janowe rzucaja $wiatlo na trynitarny wymiar stworzenia, a w
szczegolnosci na zwigzek zachodzacy pomigdzy Synem-Stowem, ,,Logosem”, i stworzeniem
(por. J 1,3; 1 Kor 8,6; Kol 1,15-17). Stworzony w Nim i przez Niego $wiat, ktory On
odkupit, nie jest przypadkowa masa, ale ,,wszech§wiatem”574, ktérego porzadek cztowiek
powinien odkrywaé, wspomagac i prowadzi¢ do wypetnienia: ,,W Jezusie Chrystusie §wiat
widzialny, stworzony przez Boga dla cztowieka — §wiat, ktory wraz z grzechem zostat
«poddany marnosci» (Rz 8,20; por. tamze, 8,19-22) — odzyskuje na nowo swg pierwotng
wiez z samym Boskim zrodlem Madrosci 1 Mitosci”575. W ten sposob, ukazujac coraz
jasniej ,,niezglebione bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8) obecne w stworzeniu, praca ludzka
przemienia si¢ w stuzbe na rzecz wielko$ci Boga.

263. Praca, jako uczestnictwo nie tylko w dziele stworzenia, ale takze odkupienia, stanowi
podstawowy wymiar ludzkiej egzystencji. Ten, kto znosi mozolny trud pracy w tgcznosci z
Jezusem, w pewnym sensie wspotpracuje z Synem Bozym w Jego odkupieficzym dziele i
potwierdza, ze jest uczniem Chrystusa, codziennie dzwigajac krzyz swojej dziatalnosci, do
ktdrej zostat powotany. W tej perspektywie praca moze by¢ postrzegana jako srodek
uswigcania 1 ozywiania rzeczywistosci ziemskich w Duchu Chrystusa576. W ten sposob
ujeta praca stanowi wyraz petnego czlowieczenstwa ludzkiej istoty, w jej sytuacji
historycznej 1 eschatologicznym nastawieniu. Wolne 1 odpowiedzialne dzialanie cztowieka
odstania jego glgboka, wewnetrzna wigz ze Stwdrca oraz jego kreatywny potencjat, gdy
kazdego dnia przeciwstawia si¢ zepsuciu grzechu, takze w pocie czota zdobywajac chleb.

¢) Obowiqzek pracy

264. Swiadomosé przemijalnosci ,, postaci tego swiata” (por. 1 Kor 7,31) nie zwalnia z
Zadnego historycznego zaangazowania, a tym bardziej z pracy (por. 2 Tes 3,7-15), ktora jest
integralng czesciq ludzkiej kondycji, chociaz nie stanowi jedynej racji zycia. Zaden
chrzescijanin przez sam fakt przynaleznos$ci do solidarnej 1 braterskiej wspolnoty nie moze
si¢ czu¢ uprawniony do tego, by nie pracowac i zy¢ na koszt innych (por. 2 Tes 3,6-12);
wszyscy raczej naklaniani sg przez Apostota Pawta do wzigcia sobie ,,za punkt honoru”, aby
pracowac wtasnymi rekami, tak by ,,nie potrzebowac nikogo” (1 Tes 4,11-12) i praktykowac
solidarno$¢ réwniez materialng, dzielgc si¢ owocami pracy z tymi, ktorzy znajdujg si¢ w
potrzebie (por. Ef 4,28). Sw. Jakub staje w obronie famanych praw robotnikéw: ,,Oto wota
zaplata robotnikow, Zniwiarzy z pol waszych, ktora zatrzymaliscie, a krzyk Zniwiarzy
doszedt do uszu Pana Zastgpow” (Jk 5,4). Wierzacy powinni przezywac swoja prace na
sposob Chrystusa 1 czyni¢ z niej okazje do dawania chrzescijanskiego §wiadectwa ,,wobec
tych, ktorzy pozostaja na zewnatrz” (1 Tes 4,12).

265. Ojcowie Kosciota nie uwazajg nigdy pracy za ,,opus servile”, jak uwazano we
wspotczesnej im kulturze, ale zawsze za ,,opus humanum” i starajq sie uszanowac wszystkie
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sposoby jej wyrazenia. Przez prace cztowiek wraz z Bogiem kieruje §wiatem, razem z Nim
jest jego panem i czyni dobro dla siebie i dla innych. Lenistwo szkodzi ludzkiemu
bytowaniu, podczas gdy dziatanie stuzy jego ciatu i duchowi577. Chrzescijanin powotany
jest do pracy nie tylko po to, by zapewni¢ sobie chleb, ale takze po to, by troszczy¢ si¢ o
ubozszego blizniego, ktorego Pan nakazuje nakarmié, napoi¢, przyodziaé, przyjac,
pielegnowac w chorobie i towarzyszy¢ mu (por. Mt 25,35-36)578. Kazdy pracownik to reka
Chrystusa, ktora kontynuuje dzieto stworzenia i czyni dobro579.

266. Przez swojg prace i pracowitos¢ cztowiek, uczestnik Bozego kunsztu i mgdrosci, czyni
piekniejszym stworzenie, wszechswiat juz uporzgdkowany przez Ojca580; wzbudza te energie
spoteczne i wspolnotowe, ktore karmiq dobro wspolne581, przede wszystkim na rzecz
ubogich. Ludzka praca, ukierunkowana na mitos¢, staje si¢ okazjg do kontemplacji,
przemienia si¢ w pobozna modlitwe, w czujng ascez¢ i przepelniong drzeniem nadziej¢ dnia
bez zachodu: ,,W tej wyzszej wizji praca, jako kara i rownoczes$nie nagroda dziatalnosci
ludzkiej, pociaga za sobg inny stosunek, mianowicie stosunek istotnie religijny, ktory zostat
szczeSliwie wyrazony w benedyktynskiej formule: «Modl si¢ 1 pracuj!» Czynnik religijny
zapewnia pracy ludzkiej ozywczy i opiekunczy charakter duchowy. To pokrewienstwo
migdzy pracg i religig jest odbiciem tajemniczego, lecz rzeczywistego przymierza, jakie
istnieje miedzy dziataniem ludzkim i opatrznosciowym dziataniem Boga”582.

Il. PROFETYCZNE ZNACZENIE
ENCYKLIKI ,,RERUM NOVARUM”

267. Bieg historii naznaczony jest glebokimi przemianami i entuzjastycznymi osiggnieciami
pracy, ale tez wyzyskiem wielu pracownikow i zniewazaniem ich godnosci. Rewolucja
przemystowa rzucita Kosciolowi wielkie wyzwanie, na ktore Urzqd Nauczycielski
odpowiedzial z prorockq mocq, potwierdzajqc zasady o uniwersalnym znaczeniu i
nieprzemijajgcej aktualnosci, wspierajqce pracujgcego cztowieka i jego prawa.

Adresatem oredzia gltoszonego przez Kosciodt byto przez wieki spoleczenstwo typu
rolniczego, charakteryzujace si¢ regularnym, cyklicznym rytmem zycia; teraz Ewangeli¢
nalezalo glosi¢ i zy¢ nig na nowym areopagu, w zgietku spotecznych wydarzen bardziej
dynamicznego spoleczenstwa, biorgc pod uwage ztozonos¢ zjawisk 1 niewiarygodnych
przemian, ktére umozliwit rozwoj techniki. W centrum duszpasterskiej troski Kosciota
stawala coraz bardziej naglaca kwestia robotnicza, to znaczy problem wyzysku robotnikow,
bedacy konsekwencja nowej, przemyslowej organizacji pracy o podtozu kapitalistycznym
oraz nie mniej powazny problem ideologicznej, socjalistycznej i komunistycznej
instrumentalizacji stusznych postulatoéw §wiata pracy. W ten historyczny horyzont wpisuja
si¢ refleksje 1 napomnienia encykliki papieza Leona XIII Rerum novarum.

268. ,, Rerum novarum’ to przede wszystkim przepetniona troskq obrona niezbywalnej
godnosci robotnikow, z ktora taczy ona znaczenie prawa witasnos$ci, zasady wspotpracy
miedzy klasami spotecznymi, praw stabych i ubogich, obowiazkéw pracownikow i
pracodawcow, prawa do zrzeszania sig.

ldealne wskazania zawarte w encyklice umocnily chrzescijanskie zaangazowanie w
ozZywianie zZycia spolecznego, co si¢ wyrazito w narodzinach i konsolidacji licznych inicjatyw
obywatelskich o szerokim zakresie: zrzeszenia i centra studiow spotecznych, stowarzyszenia,
spotki robotnicze, zwigzki zawodowe, spotdzielnie, banki rolnicze, ubezpieczalnie, osrodki
pomocy. Wszystko to nadato znaczacy impuls ustawodawstwu pracy na rzecz ochrony
pracownikow, przede wszystkim dzieci i1 kobiet; przyczynito si¢ do rozwoju o§wiaty i
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poprawy zarobkow oraz higieny.

269. Poczynajgc od encykliki ,, Rerum novarum”, Kosciot nie przestat nigdy rozpatrywac
problematyki pracy wewngqtrz kwestii spotecznej, ktora stopniowo przybrata wymiary
swiatoweS583. Encyklika Laborem exercens wzbogaca personalistyczng wizje¢ pracy,
charakterystyczng dla wczes$niejszych dokumentdéw spotecznych, wskazujac na koniecznosé
poglebienia znaczenia i zadan, jakie praca ze soba niesie, biorac pod uwage fakt, ze ,,coraz to
nowe [...] powstajg pytania i problemy, coraz nowe rodzg si¢ nadzieje, ale takze obawy i
zagrozenia, zwigzane z tym podstawowym wymiarem ludzkiego bytowania, z ktdrego zycie
cztowieka jest zbudowane na co dzien, z ktorego czerpie wtasciwg sobie godno$¢ — ale w
ktorym zawiera si¢ zarazem nieustajgca miara ludzkiego trudu, cierpienia, a takze krzywdy i
niesprawiedliwosci, siegajacych gteboko w zycie spoteczne w obrebie poszczegdlnych
narodow 1 w zakresie migdzynarodowym”584. Niewatpliwie, praca — ,,najistotniejszy
klucz”585 do catej kwestii spolecznej — warunkuje rozwoj nie tylko ekonomiczny, ale takze
kulturalny i moralny oséb, rodziny, spoteczenstwa i catego rodzaju ludzkiego.

III. GODNOSC PRACY
a) Podmiotowy i przedmiotowy wymiar pracy

270. Praca ludzka ma podwdjny wymiar: przedmiotowy i podmiotowy. W znaczeniu
przedmiotowym to catos¢ dziatalnosci, zasobow, narzedzi i technik, ktorymi postuguje si¢
cztowiek, aby produkowa¢, aby — zgodnie ze stowami z Ksiegi Rodzaju — czynic sobie
ziemig poddang. Praca w znaczeniu podmiotowym to dziatanie cztowieka jako istoty
dynamicznej, zdolnej do podejmowania rozmaitych czynnosci, ktore nalezg do procesu pracy
1 odpowiadajg jego osobistemu powotaniu: ,,Cztowiek dlatego ma czyni¢ sobie ziemi¢
poddang, ma nad nig panowac¢, poniewaz jako «obraz Boga» jest osoba, czyli bytem
podmiotowym uzdolnionym do planowego i celowego dziatania, zdolnym do stanowienia o
sobie 1 zmierzajagcym do spetnienia siebie. Jako osoba jest tedy czlowiek podmiotem
pracy”’586.

Praca w sensie przedmiotowym stanowi przygodny aspekt dziatalnosci cztowieka, ktorej
sposoby zmieniajg si¢ nieustannie wraz ze zmianami warunkow technicznych, kulturalnych,
spotecznych i politycznych. W sensie podmiotowym praca jawi si¢ natomiast jako jego
trwaly wymiar, poniewaz nie zalezy od tego, co czlowiek wykonuje konkretnie, ani od
rodzaju aktywnosci, jakg prowadzi, ale jedynie 1 wylacznie od jego godnosci bytu
osobowego. Rozrdznienie to ma decydujace znaczenie zaréwno dla zrozumienia, jaki jest
ostateczny fundament wartosci i godnosci pracy, jak tez w zwigzku z problemem organizacji
systemow ekonomicznych i spotecznych, ktore by szanowaty prawa czlowieka.

271. Podmiotowos$¢ nadaje pracy jej szczegdlng godnos¢, ktora nie pozwala postrzegac jej
jako zwyklego towaru lub bezosobowego elementu organizacji produkcji. Praca, niezaleznie
od jej wiekszej lub mniejszej obiektywnej wartosci, jest istotnym wyrazem osoby, jest ,,actus
personae”. Jakakolwiek forma materializmu i ekonomicznej dyktatury, ktora starataby si¢
sprowadzi¢ pracownika do poziomu czystego narzedzia produkcji, zwyklej sity robocze;,
wymiaru wyltgcznie materialnego, prowadzitaby do nieodwotalnego wypaczenia istoty pracy,
pozbawiajac ja jej najszlachetniejszego i1 gieboko ludzkiego celu. Osoba jest miarg godnosci
pracy: ,,Nie ulega bowiem watpliwos$ci, ze praca ludzka ma swoja warto$¢ etyczna, ktora
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wprost 1 bezposrednio pozostaje zwigzana z faktem, iz ten, kto jg spelnia, jest osobg”587.

Podmiotowy wymiar pracy powinien gorowac nad przedmiotowym, poniewaz jest to wymiar
samego cztowieka, ktory prace wykonuje, okreslajac jej jakos$¢ 1 najwyzszg wartos¢. Jesli
brakuje tej $wiadomoceci albo nie chce si¢ uznaé tej prawdy, praca traci swoj
najprawdziwszy i najglebszy sens. W tym przypadku, niestety czestym i
rozpowszechnionym, pracownicza aktywnos¢ i stosowane techniki staja si¢ wazniejsze od
samego cztowieka 1 ze sprzymierzencow zmieniajg si¢ we wrogdéw jego godnosci.

272. Praca ludzka nie tylko wyptywa z osoby, ale tez zasadniczo jest na nig nastawiona i ku
niej zmierza. Niezaleznie od jej przedmiotowe;j tresci praca powinna by¢ ukierunkowana na
podmiot, ktéry ja wykonuje, poniewaz celem pracy, jakiejkolwiek pracy, zawsze pozostaje
cztowiek. Chociaz nie mozna pomijaé przedmiotowego elementu pracy w jej ujeciu
jakosciowym, element ten winien by¢ jednak podporzadkowany realizacji cztowieka, a wiec
wymiarowi podmiotowemu, dzigki ktoremu mozliwe jest stwierdzenie, ze praca jest dla
czlowieka, a nie czlowiek dla pracy 1 ze ,,celem pracy: jakiejkolwiek pracy spetnianej przez
czlowieka — cho¢by byta to praca najbardziej «stuzebnay, monotonna, w skali potocznego
warto§ciowania wrecz uposledzajaca — pozostaje zawsze sam czlowiek”588.

273. Praca ludzka posiada rowniez istotny wymiar spoteczny. Praca jednego czlowieka
splata si¢ bowiem naturalnie z pracg innych ludzi: ,,Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek
pracowac znaczy pracowac z innymi i pracowac dla innych: znaczy robi¢ co$ dla kogo$”589.
Takze owoce pracy stwarzaja okazj¢ do wymiany, do nawigzywania relacji 1 spotkan.
Dlatego pracy nie mozna wiasciwie ocenié, jesli nie bierze si¢ pod uwagg jej spoleczne;j
natury: ,,Tworczo$¢ ludzka bowiem moze dziata¢ owocnie tylko pod warunkiem, ze
spoteczenstwo stanowi jeden organizm, ze spoteczny i prawny ustrdj chroni wykonywanie
pracy, ze rozne wspolzalezne od siebie zawody wspoldziataja z sobg 1 uzupetniajg sie
wzajemnie, Ze — Co jeszcze wazniejsze — rozum, kapitat 1 praca wiagzg si¢ tu z sobg 1 jakby
jednos¢ tworza. Prawdziwa zatem warto$¢ pracy i jej prawa nie dadza si¢ ustali¢ bez
uwzglednienia jej spotecznej 1 indywidualnej natury”590.

274. Praca jest rowniez ,,powinnosciq, czyli obowigzkiem cztowieka ”591. Cztowiek
powinien pracowa¢ zarowno dlatego, ze nakazal mu to Stworca, jak tez po to, by
odpowiedzie¢ na potrzebe utrzymania si¢ 1 rozwoju swojego czlowieczenstwa. Praca jawi si¢
jako obowigzek moralny wobec blizniego, w pierwszym rz¢dzie wobec czlonkdéw wlasnej
rodziny, ale takze spoteczenstwa, do ktorego si¢ nalezy, wobec narodu, ktorego si¢ jest
synem czy corka, oraz wobec catej ludzkiej rodziny, ktorej si¢ jest czescia: jesteSmy
spadkobiercami pracy poprzednich pokolen, a jednocze$nie budowniczymi przysztosci
wszystkich ludzi, ktorzy beda zyli po nas.

275. Praca potwierdza glebokq tozsamos¢ cztowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo
Boga: ,,Cztowiek, stajac si¢ — przez swoja pracg — coraz bardziej panem ziemi, potwierdzajgc
— rowniez przez prace — swoje panowanie nad widzialnym $wiatem, w kazdym wypadku i na
kazdym etapie tego procesu znajduje si¢ na linii owego pierwotnego ustanowienia Stworcy,
ktore pozostaje w koniecznym i nierozerwalnym zwigzku z faktem stworzenia cztowieka
jako mezczyzny i niewiasty «na obraz Boga»”592. Okresla to aktywnos¢ cztowieka w
Swiecie: nie jest on jego panem, ale powiernikiem, powotanym do tego, by przez swoje
dziatanie odciska¢ w nim $lad Tego, ktdrego jest obrazem.

b) Relacja migdzy pracg a kapitatem

276. Praca ze wzgledu na swoj podmiotowy czy tez osobowy charakter przewyzsza kazdy
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inny czynnik produkcji: zasada ta obowiqzuje przede wszystkim w odniesieniu do kapitatu.
Dzisiaj okreslenie ,,kapital” ma rdzne znaczenia: czasami oznacza materialne srodki
produkcji w przedsiebiorstwie, czasami zasoby finansowe zaangazowane w inicjatywe
produkcyjna, lub tez w operacje na rynkach gietdowych. Mowi si¢ takze, w sposob
niecatkiem odpowiedni, o ,,kapitale ludzkim” — dla oznaczenia zasobow ludzkich, a wigc
samych ludzi, tych, ktorzy sa zdolni do podejmowania wysitku pracy, poznawania,
kreatywnosci, wczuwania si¢ w potrzeby swoich bliznich, wzajemnego zrozumienia
wynikajacego z bycia cztonkami jakiej$ organizacji. Gdy chce si¢ zwrdci¢ uwage na
umiejetnos¢ wspdlpracy w kolektywie, mowi si¢ o ,,kapitale spotecznym”, ktory jest owocem
inwestowania w wi¢zi oparte na wzajemnym zaufaniu. Ta wielo$¢ znaczen dostarcza
kolejnych bodzcow do refleksji nad tym, co moze oznaczaé dzisiaj relacja migdzy praca a
kapitatem.

277. Nauka spoleczna podejmowata kwesti¢ stosunku pracy do kapitatu, ukazujgc wyraznie
zarowno pierwszenstwo pierwszej nad drugim, jak tez ich komplementarnosc.

Praca ma istotne pierwszenstwo przed kapitatem: ,,Zasada ta dotyczy bezposrednio samego
procesu produkcji, w stosunku do ktorej praca jest zawsze przyczyng sprawcza, naczelna,
podczas gdy «kapitah» jako zespo6t srodkow produkcji pozostaje tylko instrumentem:
przyczyng nadrzedng. Zasada ta jest oczywistg prawda catego historycznego doswiadczenia
cztowieka”593. Nalezy ona ,,do trwatego dziedzictwa nauki Ko$ciota”594.

Miedzy pracq a kapitatem powinna istnie¢ komplementarnos¢: sama wewnetrzna logika
procesu produkcyjnego wskazuje na konieczno$¢ ich wzajemnego przenikania si¢ i potrzebe
powotania do zycia systemow ekonomicznych, w ktorych antynomia pracy i kapitalu
zostanie przezwyciezona595. W czasach, gdy w ramach mniej zlozonego ustroju
ekonomicznego ,,kapital” i ,,praca najemna” z pewna precyzjg utozsamiaty nie tylko dwa
czynniki produkcyjne, ale takze i przede wszystkim, dwie konkretne klasy spoteczne,
Kosciot stwierdzal, iz same w sobie s3 one stuszne i uprawnione596: ,,ani kapitat bez pracy,
ani bez kapitatu praca istnie¢ nie moze”597. Chodzi o prawde, ktéra jest aktualna rowniez
dzisiaj, gdyz ,,z gruntu falszem byloby przypisywac czy to kapitatowi, czy tez pracy to, co
dzigki ich wspotdziataniu powstalo, 1 niesprawiedliwoscia, gdyby ktorys z tych czynnikow,
zaprzeczywszy skuteczno$ci drugiego, sobie caty owoc produkcji przywtaszczat”598.

278. Rozwazajqc relacje zachodzqce miedzy pracq a kapitatem, przede wszystkim w obliczu
imponujgcych przemian naszych czasow, trzeba stwierdzic, ze ,, podstawowym kapitatem” i
., decydujgcym czynnikiem 599, jakim dysponuje czlowiek, jest sam cztowiek i ze ,,integralny
rozwo6j osoby ludzkiej w pracy nie stoi w sprzecznosci, lecz raczej sprzyja wiekszej jej
wydajnosci i skutecznosci”600. Swiat pracy bowiem wcigz coraz bardziej odkrywa, ze
warto$¢ ,,ludzkiego kapitalu” wyraza si¢ w wiedzy pracownikdéw, w ich gotowosci
budowania relacji, kreatywnosci, przedsigbiorczosci ich samych, w zdolnosci do
swiadomego podejmowania nowych wyzwan, we wspdlnej pracy i umiejetnosci dazenia do
wspolnych celoéw. Chodzi o cechy typowo osobiste, ktore nalezg bardziej do podmiotu pracy
niz do aspektow przedmiotowych, technicznych, efektywnych samej pracy. To wszystko
niesie ze sobg nowg perspektywe w stosunkach migdzy praca a kapitatem: mozna
powiedzie¢, ze — w przeciwienstwie do tego, co miato miejsce w przypadku dawnej
organizacji pracy, gdzie podmiot ostatecznie byt niwelowany przez przedmiot, przez
maszyne — w dniu dzisiejszym wymiar podmiotowy pracy staje si¢ bardziej decydujacy 1
wazniejszy od przedmiotowego.

279. Relacja miedzy pracg a kapitalem nosi czgsto znamiona konfliktu, ktory wraz ze
zmianami sytuacji spotecznej i ekonomicznej nabiera nowych cech. Dawniej konflikt migdzy
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kapitatem 1 pracg wyrastat przede wszystkim ,,z takich sytuacji, w ktorych robotnicy, «$wiat
pracy», oddawali swoje sity do dyspozycji grupy przedsiebiorcéw, podczas gdy oni, kierujac
si¢ zasadg najwyzszego zysku, usitowali ustanowi¢ mozliwie najnizsze wynagrodzenie za
prace wykonywang przez robotnikéw”’601. Dzisiaj konflikt posiada nowe i moze nawet
bardziej niepokojace cechy: postgp naukowy i technologiczny oraz globalizacja rynkéw,
same w sobie stanowigce zrddta rozwoju i postepu, wystawiajg pracownikéw na
niebezpieczenstwo wykorzystania przez tryby ekonomii i niepohamowanego poszukiwania
produktywnosci602.

280. Nie powinno sie blednie utrzymywac, ze proces przezwyciezania zaleznosci pracy od
materii jest zdolny sam przez sie przetamac alienacje pracy i na tle pracy. Odnosi si¢ to nie
tylko do wielu wcigz istniejgcych obszaréw bezrobocia, pracy na czarno, pracy dzieci, pracy
zle oplacanej, stanowigcej narzgdzie wyzysku, lecz réwniez do nowych, bardziej
wyrafinowanych form alienacji. Odnosi si¢ do wyzysku w nowych zawodach i rodzajach
prac, do tzw. super-pracy, do pracy-kariery, ktora czasem zajmuje miejsce ludzkich i w
réwnej mierze niezb¢dnych osobie wymiarow, do przesadnej ustepliwosci, dyspozycyjnosci
W pracy, co ma zly wptyw na stabilnos$¢ zycia rodzinnego, a czasami wrecz je uniemozliwia,
do zmienno$ci czasu pracy, ktora moze mie¢ powazne nastepstwa dla jednolitego,
cato$ciowego postrzegania przez pracownika swojego zycia i na trwato$¢ rodzinnych wigzi.
Jesli cztowiek doswiadcza wyobcowania, gdy myli $rodki z elami, to rGwniez w nowym
kontekscie pracy niematerialnej, lekkiej, bardziej jako$ciowej niz ilosciowej, mozna wskazaé
elementy alienacji cztowieka w zalezno$ci ,,0d tego, czy wzrasta jego udziat w autentycznej i
solidarnej wspoélnocie, czy tez si¢ poglebia izolacja w ztozonym uktadzie stosunkow
zdeterminowanych przez bezwzgledna rywalizacj¢ i wyobcowanie”603.

c) Praca — prawo do uczestnictwa

281. Relacja miedzy pracq a kapitatem znajduje swoj wyraz rowniez w uczestnictwie
pracownikow we wilasnosci, w zarzqdzaniu niq oraz korzystaniu z jej owocow. Jest to wymog
zbyt czgsto pomijany, ktorego znaczenie nalezaloby wyraznie podnies¢: ,.kazdy na podstawie
swej pracy” ma pelne prawo ,,uwazac siebie rOwnoczesnie za wspotgospodarza wielkiego
warsztatu pracy, przy ktorym pracuje wraz ze wszystkimi. Droga do osiggnigcia takiego celu
mogtaby by¢ droga potaczenia, o ile to jest mozliwe, pracy z wlasnoscig kapitatu i powotania
do zycia w szerokim zakresie organizmdw posrednich o celach gospodarczych, spotecznych,
kulturalnych, ktore cieszylyby si¢ rzeczywista autonomia w stosunku do wtadz publicznych;
dazytyby one do sobie wiasciwych celow poprzez lojalng wzajemng wspotprace, przy
podporzadkowaniu wymogom wspodlnego dobra, i zachowalyby formg oraz istote zywej
wspolnoty, to znaczy takich organizmow, w ktorych poszczegdlni cztonkowie byliby
uwazani i traktowani jako osoby, i pobudzani do aktywnego udziatu tychze
organizméw”’604. Nowa organizacja pracy, w ktorej wiedza liczy si¢ bardziej niz sama
wiasnos¢ srodkow produkeji, $wiadczy w konkretny sposob, ze praca — ze wzgledu na swdj
podmiotowy charakter — stanowi tytut do uczestnictwa: konieczne jest odwotanie si¢ do tej
swiadomoceci, aby oceni¢ wlasciwe miejsce pracy w procesie produkcji i znalez¢ sposob
uczestnictwa odpowiadajacy podmiotowosci pracy w specyfice réznych, konkretnych
sytuacji605.

d) Praca a wlasnosé prywatna

282. Nauczanie spoteczne Kosciotla ukazuje relacje miedzy pracg a kapitatem takze w
odniesieniu do wltasnosci prywatnej, do zwigzanego z nig prawa oraz do korzystania z niej.
Prawo do wtasnosci prywatnej podporzadkowane jest zasadzie powszechnego przeznaczenia
dobr i nie powinno stanowi¢ przeszkody w pracy ani w rozwoju innych. Wiasnos$¢, ktora
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nabywa si¢ przede wszystkim przez pracg, powinna stuzy¢ pracy. Ma to szczeg6lne
znaczenie w odniesieniu do posiadania srodkow produkcji; zasada ta dotyczy jednak takze
dobr swiata finansowego, technicznego, intelektualnego, osobistego.

Srodki produkcji ,,nie moga [...] by¢ posiadane wbrew pracy, nie moga tez by¢ posiadane dla
posiadania”606. Ich posiadanie staje si¢ nieuprawnione, gdy wtasnos¢ ,,nie jest produktywna,
lub kiedy stuzy przeszkadzaniu pracy innych, lub uzyskiwaniu dochodu, ktérego zrédtem
jest nie globalny rozwdj pracy i spotecznego majatku, lecz wyzysk, niegodziwe
wykorzystywanie, spekulacja i rozbicie solidarno$ci §wiata pracy”607.

283. Wtasnos¢ prywatna i publiczna, a takze roznorodne mechanizmy ustroju gospodarczego
powinny byc¢ otwarte na ekonomie stuzqcq cztowiekowi, tak by wnosity swoj wktad w
realizacj¢ zasady powszechnego przeznaczenia dobr. W tej perspektywie istotna staje si¢
kwestia wlasnosci prywatnej i zastosowania nowych technologii oraz zdobyczy wiedzy,
ktére w naszych czasach stanowig inng, szczeg6lng forme wlasnosci o niemniejszym
znaczeniu niz posiadanie ziemi i kapitalu608. Zasoby te, podobnie jak wszystkie inne dobra,
posiadajg powszechne przeznaczenie; rowniez one powinny by¢ wiaczone w kontekst norm
prawnych i regul spotecznych, ktore zagwarantuja ich wykorzystanie zgodnie z kryteriami
sprawiedliwos$ci, stusznosci i poszanowania praw czlowieka. Nowe zdobycze wiedzy i
technologie dzigki swoim olbrzymim mozliwo$ciom mogg wnies¢ decydujacy wktad w
promowanie postepu spolecznego, ale istnieje tez niebezpieczenstwo, ze stang si¢ zrodiem
bezrobocia oraz zwigkszenia dystansu pomiedzy obszarami rozwini¢tymi a obszarami o
niskim poziomie rozwoju, jezeli pozostang skoncentrowane w krajach najbogatszych

1 w rekach waskich grup wiladzy.

e) Swigteczny wypoczynek

284. Swigteczny odpoczynek jest prawem609. Bog ,,odpoczat dnia siédmego po catym swym
trudzie” (Rdz 2,2): rowniez ludzie, stworzeni na Jego obraz, powinni korzystac z
odpowiedniego wypoczynku 1 czasu wolnego, ktory pozwolitby im pielggnowac zycie
rodzinne, kulturalne, spoteczne 1 religijne610. Przyczynia si¢ do tego ustanowienie dnia
Panskiego611. Wierzacy w niedziele i w inne nakazane dni §wigteczne powinni
powstrzymac si¢ od ,,wykonywania prac lub zaje¢, ktore przeszkadzaja oddawaniu czci
naleznej Bogu, przezywaniu radosci wtasciwej dniowi Panskiemu, pelnieniu uczynkow
mitosierdzia i naleznemu odpoczynkowi duchowemu 1 fizycznemu”612. Wzgledy rodzinne
albo wymogi pozytku spotecznego mogg w sposob uzasadniony zwalnia¢ z obowigzku
niedzielnego odpoczynku, ale nie powinny powodowac przyzwyczajenia szkodzacego
religii, Zyciu rodzinnemu i zdrowiu.

285. Niedziela jest dniem, ktory powinno sig Swietowac przez czynng mitosé, poswiecajgc
uwage rodzinie i bliskim, jak tez chorym, kalekim i starszym; nie nalezy zapominac¢ o tych
,oraciach, ktdrzy maja te same potrzeby i te same prawa, a ktérzy nie moga odpoczywac z
powodu ubostwa 1 ngdzy”’613; ponadto jest to wlasciwy czas na refleksje, cisze, lekture i
medytacje, sprzyjajgce wzrostowi zycia wewnetrznego i chrzescijanskiego. Wierzacy
powinni rowniez w tym dniu wyrdznia¢ si¢ umiarkowaniem, unikajgc wszelkich naduzy¢ 1
przemocy, ktore czesto cechujg masowe rozrywki614. Dzien Panski nalezy zawsze
przezywac jako dzieh wyzwolenia, ktory umozliwia uczestnictwo w ,,uroczystym
zgromadzeniu i w Kosciele pierworodnych, ktorzy sa zapisani w niebiosach” (Hbr 12,22-23)
1 zapowiada Swigtowanie ostatecznej Paschy w chwale niebieskiej615.

286. Wiadze publiczne majgq obowigzek czuwac, aby obywatele ze wzgledu na produktywnosé
ekonomiczng nie zostali pozbawieni czasu przeznaczonego na odpoczynek i oddawanie czci
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Bogu. Pracodawcy maja analogiczny obowigzek wobec oséb im podleglych616.
Chrzescijanie powinni zabiega¢, w poszanowaniu wolnosci religijnej i dobra wspolnego
wszystkich, o uznanie niedzieli 1 uroczystosci liturgicznych za ustawowe dni $wiateczne:
»Powinni wszystkim dawa¢ widoczny przyktad modlitwy, szacunku i radosci oraz broni¢
swoich tradycji jako cennego wktadu w zycie duchowe spotecznosci ludzkiej”617. ,,Kazdy
chrze$cijanin powinien unika¢ narzucania — bez potrzeby — drugiemu tego, co
przeszkodzitloby mu w zachowywaniu dnia Panskiego”618.

IV. PRAWO DO PRACY
a) Praca jest konieczna

287. Praca jest podstawowym prawem i dobrem czlowieka619: dobrem pozytecznym,
godnym czlowieka, poniewaz odpowiednim wlasnie do wyrazania i pomnazania ludzkiej
godnosci. Kosciol naucza wartosci pracy nie tylko dlatego, ze zawsze ma ona wymiar
osobowy, ale takze ze wzgledu na jej koniecznos¢620. Praca jest konieczna do ksztaltowania i
utrzymania rodziny621, do posiadania prawa do wtasno$ci622, do udzialu w budowaniu
dobra wspolnego rodziny ludzkiej623. Dostrzezenie moralnych skutkdw, jakie dla zycia
spotecznego niesie ze sobg praca, sktania Kosciét do ukazywania bezrobocia jako
»prawdziwej kleski spotecznej”’624, przede wszystkim w odniesieniu do ludzi mtodych.

288. Praca jest dobrem wszystkich, ktore powinno by¢ dostepne dla kazdego, kto jest do niej
zdolny. ,, Petne zatrudnienie” jest wiec obowiqzujgcym celem kazdego ustroju
ekonomicznego, ukierunkowanego na sprawiedliwos¢ i dobro wspdlne. Spoteczenstwo, w
ktorym prawo do pracy jest udaremniane albo systematycznie negowane 1 w ktorym $rodki
polityki gospodarczej nie pozwalaja pracownikom na osiggnigcie zadowalajacego poziomu
zatrudnienia, ,,nie moze znalez¢ odpowiedniego uzasadnienia etycznego, ani tez doj$¢ do
pokoju spotecznego”625. Wazna rola, a wigc szczego6lna i powazna odpowiedzialnos¢,
przypada w tym zakresie ,,pracodawcy posredniemu”626, to znaczy tym podmiotom —
osobom lub réznego typu instytucjom — ktore sa w stanie wptywac na kierunek zaréwno na
poziomie narodowym, jak 1 migdzynarodowym polityki pracy i na ustroj ekonomiczny.

289. Zdolnos¢ do realizacji zamierzen spoleczenstwa ukierunkowanego na dobro wspolne i
otwartego na przysztos¢ mierzy sie takze — i przede wszystkim — na podstawie perspektyw
pracy, jakie jest ono w stanie zaoferowac. Wysoki wskaznik bezrobocia, przestarzate
systemy o$wiaty i ciagle trudnosci w dostepie do wyksztalcenia oraz do rynku pracy
stanowig, glownie dla wielu mtodych, powazng przeszkodg na ich drodze do ludzkie;j i
zawodowej realizacji. Ten, kto jest bezrobotny albo zatrudniony w niepelnym wymiarze,
doswiadcza bowiem gleboko negatywnych skutkdéw, jakie ta sytuacja wywiera na osobowos¢
1 wystawia go na niebezpieczenstwo znalezienia si¢ na obrzezach spoleczenstwa, stania si¢
ofiara spotecznej marginalizacji627. Jest to dramat, ktory zazwyczaj, oprocz mtodych,
dotyka kobiety, pracownikow mniej wyspecjalizowanych, niepetnosprawnych, emigrantow,
bytych wigznidéw, analfabetow, wszystkie podmioty, ktdre napotykaja najwigksze trudnosci
w poszukiwaniu i odnalezieniu si¢ w Swiecie pracy.

290. Utrzymanie zatrudnienia zalezy w coraz wigkszym stopniu od umiejetnosci
zawodowych628. System ksztatcenia i wychowania nie powinien zaniedbywac formacji
ludzkiej i technicznej, niezbednej do petnienia z pozytkiem powierzonych obowigzkow. Coraz
bardziej rozpowszechniona konieczno$¢ wielokrotnej w zyciu zmiany zaj¢cia wymusza na
systemie ksztalcenia, aby ten brat pod uwage gotowos¢ oséb do ciggltego doskonalenia
swoich umieje¢tnosci i czestej zmiany kwalifikacji. Mtodzi powinni nauczy¢ si¢ dziata¢
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samodzielnie, by¢ zdolni do odpowiedzialnego podejmowania zadania, jakim jest stawanie z
wiasciwymi kompetencjami wobec zagrozen zwigzanych z niestatg i czesto
nieprzewidywalng sytuacja ekonomiczng, ktorej scenariusze ciaggle ulegaja zmianom629.
Roéwnie nieodzowne jest oferowanie odpowiednich mozliwosci formacyjnych dla dorostych,
ktorzy cheg si¢ przekwalifikowaé oraz dla bezrobotnych. Ogdlnie rzecz biorac, ludzie na
swojej pracowniczej drodze powinni napotyka¢ nowe, konkretne formy wsparcia,
poczynajac wiasnie od systemu formacyjnego, tak by tatwiej im byto przechodzi¢ przez
okresy zmian, niepewnosci, tymczasowosci.

b) Rola panstwa i spoleczenstwa obywatelskiego w popieraniu prawa do pracy

291. Problemy zwigzane z zatrudnieniem domagajq sie odpowiedzialnego podejscia ze
strony panstwa, do ktorego nalezy obowiqgzek wspierania aktywnej polityki pracy, to znaczy
takich posuni¢¢, ktore stwarzaja mozliwos$ci pracy na terytorium danego kraju, poprzez
rozwijanie w tym celu r6znych obszaroéw produkcji. Obowigzek panstwa polega nie tyle na
bezposrednim zapewnieniu pracy wszystkim obywatelom przez narzucanie sztywne;j
dyscypliny catemu zyciu gospodarczemu i thumieniu wolnej inicjatywy jednostek, ile raczej
na ,,popieraniu dziatalno$ci przedsiebiorstw poprzez tworzenie warunkow zapewniajgcych
mozliwosci pracy, dostarczanie bodzcow tam, gdzie owa dzialalnos¢ jest niewystarczajaca,
albo przez udzielanie pomocy w chwilach kryzysu”630.

292. Wobec szybko osigganych przez stosunki gospodarczo-finansowe i rynek pracy
wymiarow ogolnoswiatowych nalezy wspierac skuteczng wspotprace miedzy
panstwamipoprzez traktaty, porozumienia i plany wspolnych dziatan, ktore broni¢ beda
prawa do pracy rowniez w najbardziej krytycznych fazach cyklu ekonomicznego, na
poziomie krajowym 1 migdzynarodowym. Trzeba mie¢ §wiadomoce¢ faktu, ze praca ludzka
jest prawem, od ktérego bezposrednio zaleza promocja sprawiedliwosci spotecznej i pokoju
obywatelskiego. Wazne zadania w tym kierunku dotycza organizacji mi¢dzynarodowych 1
zwigzkowych: taczac si¢ ze sobg w stosowne formy, powinny one angazowac si¢ przede
wszystkim w tworzenie ,,gestej sieci zasad prawnych, ktore ochraniajg prace mezczyzn,
kobiet i mlodziezy i zapewniaja im odpowiednie wynagrodzenie”631.

293. Dla wspierania prawa do pracy wazne jest dzisiaj, podobnie jak w czasach encykliki

,, Rerum novarum”, aby istnial ,, nieskregpowany proces samoorganizowania sie
spoleczenstwa” 632. Znaczace $wiadectwa 1 przyklady takiego samoorganizowania si¢
mozna dostrzec w licznych inicjatywach zarowno spotecznych, jak i podejmowanych przez
przedsiebiorcow, nacechowanych réznymi formami uczestnictwa, wspotpracy i udziatu
pracownikow w zarzadzaniu przedsiebiorstwami, ktore ukazujg tagczenie si¢ solidarnych
energii. Stanowig one na rynku ofert¢ w postaci zroznicowanego sektora aktywnosci i
inicjatyw pracowniczych, wyrdzniajacych si¢ szczegdlnym nastawieniem na relacyjny
wymiar produkowanych dobr i ustug $wiadczonych w rozlicznych obszarach: ksztalcenie,
ochrona zdrowia, podstawowa opieka spoteczna, kultura. Inicjatywy tak zwanego ,,trzeciego
sektora” sg coraz bardziej znaczaca okazja do rozwoju pracy i1 gospodarki.

¢) Rodzina i prawo do pracy

294. ,,Praca stanowi podstawe ksztattowania Zycia rodzinnego, ktore jest naturalnym
prawem i powolaniem cztowieka”633: zapewnia ona $rodki utrzymania i warunkuje proces
wychowania dzieci634. Rodzina i praca, w doswiadczeniu znaczacej wigkszosci 0sob tak
Scicele od siebie zalezne, zastuguja w koncu na uwagg bardziej adekwatng do rzeczywistosci,
uwagge, ktora dostrzeze je razem, bez ograniczen wynikajacych ze Scicele prywatnej wizji
rodziny i ekonomistycznego podejscia do pracy. W zwigzku z tym konieczne jest, aby
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przedsigbiorstwa, organizacje pracownicze, zwigzki zawodowe i panstwo stawaty si¢
promotorami polityki pracy, ktéra z punktu widzenia zatrudnienia nie bedzie karac, ale
wspiera¢ ognisko rodzinne. Zycie rodziny i praca warunkuja si¢ bowiem wzajemnie na
roznorakie sposoby. Dalekie dojazdy do pracy, podwojna praca oraz fizyczne i psychiczne
zmeczenie ograniczaja czas poswigcany zyciu rodzinnemu635; sytuacje bezrobocia odbijaja
si¢ materialnie i duchowo na rodzinie, podobnie jak napi¢cia i kryzysy rodzinne wplywaja
negatywnie na postawy i wydajno$¢ na polu pracy.

d) Kobiety i prawo do pracy

295. Kobiece cechy sq niezbedne we wszystkich przejawach zZycia spotecznego, dlatego tez
obecnos¢ kobiet rowniez w obszarze pracy powinna by¢ zagwarantowana. Pierwszym,
koniecznym krokiem w tym kierunku jest konkretna mozliwo$¢ dostepu do ksztatcenia
zawodowego. Uznanie i obrona praw kobiet w swiecie pracy zalezq zazwyczaj od
organizacji pracy, ktora powinna brac¢ pod uwage godnos¢ i powotanie kobiety. ,, Prawdziwy
awans spoteczny kobiety wymaga takiej struktury pracy, aby kobieta nie musiala zan ptacié¢
rezygnacja ze swojej specyficznej odrebnosci ze szkodg dla rodziny, w ktorej jako matka
posiada role niezastapiong”’636. Jest to kwestia bedgca miarg jakos$ci spoleczenstwa i
rzeczywistej ochrony prawa do pracy kobiet.

Utrzymywanie si¢ licznych form dyskryminacji, uderzajacych w godnos$¢ i powotanie
kobiety w sferze pracy, wynika z dtugiej listy uwarunkowan krzywdzacych kobiete, ktora
byla i jest nadal pozbawiana naleznych jej przywilejow, ,,pomijana i niedoceniana, nierzadko
spychana na margines, a wreszcie sprowadzana do roli niewolnicy”’637. TrudnoSci te,
niestety, nie zostaty przezwycigzone, o czym $wiadczg zdarzajace si¢ wszedzie sytuacje,
ktore ponizajg kobiety, poddajac je takze r6znym formom prawdziwego wyzysku. Naglaca
potrzeba rzeczywistego uznania praw kobiet w pracy zauwazalna jest szczegdlnie w aspekcie
ptacowym, w dziedzinie ubezpieczen i1 §wiadczen socjalnych638.

e) Praca nieletnich

296. Praca nieletnich, przybierajqca rozne niedopuszczalne formy, stanowi rodzaj przemocy
mniej jaskrawy od innych, ale przez to wcale nie mniej przerazajgcy639. Jest to przemoc,
ktora — oprocz wszelkich implikacji politycznych, ekonomicznych i prawnych — pozostaje
zasadniczo problemem moralnym. Leon XIII przestrzegal: ,,Odno$nie za§ do mlodziezy
pilnie baczy¢ nalezy, by nie pierwej szla do fabryk, az z uptywem lat osiggnie wystarczajacy
rozwoj cielesny, umystowy i duchowy. W przeciwnym razie praca zbyt wytezajaca zwarzy
budzace si¢ sity mtodosci, jak stabg roslinke; w tych warunkach przepadnie cate dzieto
wychowania”640. Plaga, jaka jest praca nieletnich, mimo iz od tamtego czasu uplyneto
ponad sto lat, nie zostata jeszcze pokonana.

Majac swiadomoce¢, ze w niektorych krajach — przynajmniej na dzien dzisiejszy — wkiad,
jaki praca dzieci wnosi do budzetu rodzinnego 1 do gospodarki krajow, jest niezaprzeczalny 1
chociaz niektdre rodzaje prac, wykonywane w ograniczonym czasie, mogg by¢ owocne dla
samych dzieci, nauka spoteczna Kosciota potepia rosnacy ,,wyzysk pracy nieletnich w
warunkach prawdziwego niewolnictwa”641. Wyzysk ten stanowi cigzkie pogwalcenie
ludzkiej godnosci, ktorej nosicielem jest kazda jednostka, ,,cho¢by z pozoru najmniejsza i z
punktu widzenia uzytecznosci najmniej znaczaca’642.

f) Emigracja i praca

297. Imigracja zamiast przeszkodg w rozwoju moze by¢ srodkiem, ktory temu rozwojowi
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sprzyja. We wspotczesnym $wiecie, w ktorym powigksza si¢ rozdzwiek pomiedzy
panstwami bogatymi i biednymi, a jednoczesnie szybki rozwoj komunikacji skraca
odleglosci, wzrasta przeptyw osob poszukujacych lepszych warunkow zycia, pochodzacych
z mniej uprzywilejowanych obszarow ziemi. Ich przybywanie do krajow rozwinietych cz¢sto
postrzegane jest jako zagrozenie dla wysokiego poziomu dobrobytu, osiggnietego przez nie
dzigki dziesigtkom lat gospodarczego wzrostu. Jednakze imigranci w wigkszos$ci
przypadkéw odpowiadaja na zapotrzebowanie na prace, ktdre w przeciwnym razie nie
zostaloby zaspokojone, w sektorach i na obszarach, gdzie lokalna sita robocza jest
niewystarczajaca albo nie jest skfonna do wnoszenia wtasnego wktadu pracy.

298. Instytucje krajow przyjmujgcych powinny czuwac nad tym, by nie rozprzestrzeniata sie
pokusa wyzyskiwania obcej sity roboczej przez pozbawianie jej praw zagwarantowanych
pracownikom krajowym, ktore powinny byc¢ zapewnione wszystkim, bez zadnych wyjqtkow.
Regulacja ruchow migracyjnych, zgodnie z kryteriami sprawiedliwosci i rownowagi643, jest
jednym z niezbednych warunkow, by wigczanie si¢ przybyszéw w miejscowa wspolnote
przebiegalo zgodnie z wymogami poszanowania godnosci osoby ludzkiej. Emigranci
powinni zosta¢ przyjeci jako pelnoprawne osoby i wraz ze swoimi rodzinami powinni
otrzyma¢ pomoc we wdrazaniu si¢ w zycie spoteczne644. Z tego punktu widzenia
nalezyrespektowac i popierac¢ prawo emigrantow do potgczenia si¢ z wtasnymi
rodzinami645. Jednoczesnie, w jakim stopniu jest to mozliwe, trzeba doktada¢ wszelkich
staran, by rosty mozliwosci pracy w krajach ich pochodzenia646.

g) Rolnictwo i prawo do pracy

299. Na szczegdlng uwage — ze wzgledu na znaczenie spoteczne, kulturalne i gospodarcze w
systemach ekonomicznych wielu krajow — zastuguje praca na roli. Z uwagi na swojq rosngcg
role w ochronie srodowiska naturalnego, w kontekscie coraz bardziej zglobalizowanej
gospodarki, rolnictwo musi stawiac czota licznym problemom. ,,W wielu wypadkach
konieczne sg wigc radykalne 1 pilne zmiany w celu przywrocenia rolnictwu i rolnikom
wlasciwego znaczenia jako podstawy zdrowej ekonomii w catoksztalcie rozwoju wspolnoty
spotecznej”’647.

Giebokie i radykalne przemiany na ptaszczyznie spolecznej i1 kulturalnej, jakie maja miejsce
rowniez w rolnictwie oraz w jeszcze szerszym srodowisku wiejskim, wskazuja na naglaca
koniecznos$¢ poglebienia znaczenia pracy rolniczej w jej licznych wymiarach. Chodzi o
donioste wyzwanie, ktore nalezy podja¢ przez wdrazanie polityki rolnej i sSrodowiskowej,
zdolnej do przelamania pewnej utrzymujacej si¢ koncepcji rolnictwa i opieki socjalnej oraz
do wypracowania nowych perspektyw dla nowoczesnego rolnictwa, bedacego w stanie
odgrywac istotng role w Zyciu spotecznym i gospodarczym.

300. W niektorych krajach konieczne jest dokonanie nowego podziatu ziemi w ramach
skutecznej polityki reformy rolnej w celu przezwyciezenia przeszkod, jakie potepiona przez
Kosciol nieproduktywna wltasnosc ziemska648 stawia na drodze do prawdziwego rozwoju
gospodarczego: ,,Kraje znajdujace si¢ na drodze rozwoju moga przeciwstawic si¢
aktualnemu procesowi koncentracji wtasnosci ziemi, jesli stawig czota pewnym sytuacjom,
ktoére jawig si¢ jako prawdziwe sedna istniejacych problemow. Naleza do nich braki i
opoOznienia na plaszczyznie ustawodawczej, zwigzane z uznaniem tytulu do wlasnosci ziemi 1
odnoszace si¢ do rynku kredytowego; brak zainteresowania badaniami i formacja w
dziedzinie rolnictwa; zaniedbanie opieki spotecznej i infrastruktury na obszarach
wiejskich”649. Reforma rolna staje si¢ zatem, oprocz koniecznosci politycznej,
obowigzkiem moralnym, zwazywszy, ze jej brak przeszkadza tym krajom w odczuwaniu
dobroczynnych skutkdw, wynikajacych z otwarcia rynkow i w ogdle z tych pozytecznych
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okazji do rozwoju i wzrostu gospodarczego, jakie moze przynie$s¢ dokonujaca si¢
globalizacja650.

V. PRAWA PRACOWNICZE
a) Godnosé¢ pracownikow i poszanowanie ich praw

301. Prawa pracownikow, jak wszystkie inne prawa, wynikajg z natury osoby ludzkiej i jej
transcendentnej godnosci. Nauczanie spoteczne Kos$ciota uznato za stosowne
wyszczegolnienie niektorych sposrdd nich, domagajac si¢ ich uznania przez porzadki
prawne. Sg to: prawo do sprawiedliwej zaptaty651, prawo do wypoczynku652, prawo do
tego, ,,aby miejsce pracy i procesy produkcji nie szkodzity zdrowiu fizycznemu
pracownikow i nie naruszaty ich zdrowia moralnego”653; prawo do zachowania i wyrazania
wlasnej osobowosci w miejscu pracy, ,,przy czym w zaden sposob nie moze by¢ naruszona
wolno$¢ sumienia pracownika czy jego godno$¢”’654; prawo do ,,odpowiednich zasitkow
niezbednych dla utrzymania niezatrudnionych pracownikéw i ich rodzin655; do emerytury,
a takze zabezpieczenia na staro$¢ i w razie choroby oraz wypadkow wigzacych si¢ z
rodzajem wykonywanej pracy656; prawo do socjalnego zabezpieczenia zadan
macierzynskich657; prawo do zrzeszania si¢ 1 tworzenia stowarzyszen658. Prawa te sg
czesto famane, co potwierdzaja smutne przyktady pracownikow zbyt nisko optacanych,
pozbawionych ochrony i niedostatecznej reprezentacji. Czesto zdarza si¢, ze warunki pracy
mezczyzn, kobiet 1 dzieci, szczegolnie w krajach rozwijajacych sig, sa tak nieludzkie, ze
zniewazajg ich godnos$¢ 1 szkodzg zdrowiu.

b) Prawo do sprawiedliwej zapltaty i podziatu zysku

302. Placa jest najwazniejszym narzedziem urzeczywistniania sprawiedliwosci w stosunkach
pracownik-pracodawca659. ,,Stuszne wynagrodzenie jest uzasadnionym owocem pracy”’660;
powazna niesprawiedliwos$¢ popetnia ten, kto go odmawia we wtasciwym czasie i w
odpowiedniej proporcji do wykonanej pracy lub zatrzymuje (por. Kpf 19,13; Pwt 24,14-
15;Jk 5,4). Wynagrodzenie jest narzedziem umozliwiajacym pracownikowi dostgp do
ziemskich dobr. ,,Praca [...] powinna by¢ tak wynagradzana, by cztowiek posiadat
mozliwo$ci godnego ksztattowania egzystencji materialnej, spolecznej, kulturalnej i
duchowej zarowno siebie samego, jak swoich bliskich, z uwzglgdnieniem funkcji oraz
wydajnos$ci kazdego, sytuacji przedsiebiorstwa, a takze dobra wspolnego”661. Zwykta
umowa pomig¢dzy pracownikiem a pracodawcg dotyczaca wysokos$ci placy nie wystarczy, by
uzgodniong sume uznac za ,,sprawiedliwg”, poniewaz ,,ptaca winna pracownikowi rzadnemu
1 uczciwemu wystarczy¢ na utrzymanie zycia’662: sprawiedliwo$¢ naturalna jest wazniejsza
i dawniejsza od woli stron zawierajacych umowe.

303. Ekonomicznego dobrobytu danego kraju nie mierzy si¢ wylgcznie iloscig wytworzonych
dobr, ale takze nalezy brac pod uwage sposob ich wytwarzania i to, w jakim stopniu
sprawiedliwy jest podziat dochodu, ktory powinien umozliwi¢ wszystkim posiadanie tego, co
stuzy ich rozwojowi i1 doskonaleniu osobowemu. Stuszny podziat dochodu powinien
dokonywac si¢ na podstawie kryteridw nie tylko sprawiedliwos$ci wymiennej, ale takze
sprawiedliwosci spotecznej, a wiec liczacej si¢, oprocz obiektywnej, przedmiotowej wartosci
wynikow pracy, z ludzka godnoscig podmiotow, ktore t¢ prace wykonuja. Prawdziwy
dobrobyt ekonomiczny osiaga si¢ takze przez wtasciwa polityke spoteczng podziatu dochodu,
zgodnie z ktérg — majac swiadomoce¢ ogdlnych uwarunkowan — odpowiednio oceni si¢
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zastugi 1 potrzeby kazdego obywatela.
c) Prawo do strajku

304. Nauka spoleczna uznaje strajk za uprawniony, ,,jezeli jest srodkiem nieuniknionym, a
nawet koniecznym, ze wzgledu na proporcjonalng korzy$¢”’663, po stwierdzeniu
nieskuteczno$ci wszystkich innych sposobow przezwycigzenia konfliktow664. Strajk, jedna
z najtrudniejszych zdobyczy ruchu zwigzkowego, mozna okresli¢ jako zbiorow3 i
zorganizowang odmow¢ wykonywania pracy przez pracownikow. Dziatanie to ma na celu —
poprzez wywieranie nacisku na pracodawcow, panstwo i opini¢ publiczng — uzyskanie
lepszych warunkéw pracy i sytuacji socjalnej pracownikéw. Rowniez strajk, chociaz jawi sie
,»Jako pewnego rodzaju ultimatum”665, powinien by¢ zawsze pokojowa metoda
przedstawiania postulatow i walki o swoje prawa; ,,staje si¢ on moralnie nie do przyjecia,
gdy towarzyszy mu przemoc lub tez gdy wyznacza mu si¢ cele bezposrednio nie zwigzane z
warunkami pracy lub sprzeczne z dobrem wspolnym”666.

IV. SOLIDARNOSC MIEDZY PRACOWNIKAMI
a) Znaczenie zwiqzkow zawodowych

305. Magisterium Kosciota uznaje istotng role, jakq odgrywajq zwigzki zawodowe
pracownikow, ktorych racjq istnienia jest prawo pracownikow do tworzenia stowarzyszen i
zwigzkow w celu obrony zZyciowych interesow ludzi, wykonujgcych rozne rodzaje pracy.
Zwiazki zawodowe ,,wyrosty na podstawie walki pracownikow, §wiata pracy, a przede
wszystkim robotnikow przemystowych o ich stuszne uprawnienia w stosunku do posiadaczy
srodkow produkcji”667. Organizacje zwigzkowe, stuzac dobru wspdlnego przez realizacje
wlasciwego im celu, sg konstruktywnym czynnikiem porzadku spotecznego 1 solidarnosci, a
wigc nieodzownym elementem zycia spotecznego. Uznanie praw pracowniczych stanowi od
zawsze problem trudny do rozwigzania, poniewaz dokonuje si¢ wewnatrz ztozonych
procesow historycznych i instytucjonalnych, stad jeszcze dzisiaj nie mozna uznac tej sprawy
za zakonczong. Znaczy to, ze prawdziwa solidarno$¢ miedzy pracownikami jest jak nigdy
dotad aktualna i niezbedna.

306. Nauka spoleczna Kosciola uczy, ze stosunki w swiecie pracy winny by¢ nacechowane
wspoilpracq: nienawis¢ i walka w celu wyeliminowania innych to metody catkowicie
niedopuszczalne takze dlatego, ze w kazdym systemie spotecznym w procesie produkcji
nieodzowne sg zardwno praca, jak i kapital. W $wietle tej koncepcji ,,katolicka nauka
spoleczna nie uwaza, azeby zwigzki zawodowe stanowity li tylko odzwierciedlenie
«klasowej» struktury spoleczenstwa i byly wyktadnikiem nieuchronnie rzadzacej zyciem
spotecznym walki klas”668. Zwigzki zawodowe sq wlasciwie ,, wyktadnikiem walki o
sprawiedliwos¢ spoteczng”, o prawa ludzi pracy wedle poszczegdlnych zawodow: ,.Jednakze
«walkay ta winna by¢ traktowana jako normalne staranie o wtasciwe dobro; [...] nie jest to
natomiast walka «przeciwko» innym”669. Zwiazek zawodowy, bedac przede wszystkim
narzedziem solidarnos$ci 1 sprawiedliwos$ci, nie moze naduzywac instrumentow walki; ze
wzgledu na swoje powotanie powinien on zwyci¢za¢ pokusy korporacjonizmu, powinien
umie¢ sam, za pomocg odpowiednich norm, regulowac swoje postgpowanie 1 ocenia¢ skutki
swoich wyborow w perspektywie dobra wspolnego670.

307. Do zwigzku zawodowego nalezy, oprocz petnienia funkcji obrony i dochodzenia swoich
praw, zarowno reprezentowanie pracujgcych i przyczynianie sie ,,do harmonijnej
organizacji Zycia gospodarczego ’671, jak tez ksztattowanie ich Swiadomoceci spotecznej,
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aby poczuli si¢ oni aktywng czg¢scig — zgodnie z umiejetno$ciami i zdolnosciami kazdego z
nich — catego dzieta gospodarczego i spotecznego rozwoju oraz uczestnikami budowania
powszechnego dobra wspdlnego. Zwigzek zawodowy 1 inne formy zrzeszania si¢
pracownikow powinny podja¢ zadanie wspdlpracy z innymi podmiotami spotecznymi i
interesowac si¢ kierowaniem publicznymi sprawami. Organizacje zwigzkowe maja
obowigzek wptywania na wladze polityczne, aby nalezycie uwrazliwia¢ je na problemy
pracy i angazowac na rzecz realizacji praw pracowniczych. Jednakze zwigzki zawodowe nie
majg charakteru ,,partii politycznych”, ktore walcza o wladze 1 nie powinny tez podlegac
decyzjom partii politycznych ani mie¢ z nimi zbyt $cistych zwigzkow. ,,W takiej bowiem
sytuacji tatwo tracg tacznos¢ z tym, co jest ich wtasciwym zadaniem, to znaczy
zabezpieczenie stlusznych uprawnien ludzi pracy w ramach dobra wspolnego catego
spoleczenstwa, stajg si¢ natomiast narzedziem do innych celow”672.

b) Nowe formy solidarnosci

308. Wspoliczesna sytuacja spoteczno-ekonomiczna, charakteryzujqca sie coraz szybciej
zachodzqcymi procesami globalizacji gospodarczo-finansowej, zmusza zwigzki zawodowe do
odnowy. Dzisiaj zwigzki zawodowe wezwane sq do nowych form dziatalnosci673 i
poszerzania zakresu swojego solidarnego dziatania w taki sposob, by ochrania¢ poza
tradycyjnymi kategoriami takze tych pracownikéw, ktdrzy pracuja na podstawie
nietypowych kontraktow albo uméw na czas okreslony; tych, ktorych posada jest zagrozona
ze wzgledu na coraz czg¢$ciej wystepujace, rowniez na poziomie mi¢dzynarodowym, fuzje
przedsiebiorstw; ludzi pozbawionych pracy, emigrantow, pracownikéw sezonowych, tych,
ktorzy zostali wykluczeni z rynku pracy z powodu braku dodatkowych kwalifikacji
zawodowych i nie moga na ten rynek powrdci¢ bez odpowiednich kurséw umozliwiajacych
im przekwalifikowanie sig.

W obliczu zmian, jakie zaszly w swiecie pracy, solidarnos¢ moze zosta¢ odnowiona, a moze
nawet lepiej ugruntowana niz w przesztosci, jesli podejmie dziatania zmierzajqce do
ponownego odkrycia podmiotowej wartosci pracy: ,, Trzeba przeto w dalszym ciggu stawiac
sobie pytanie zwigzane z podmiotem pracy 1 warunkami jego egzystencji”. Dlatego
»potrzebne sg coraz to nowe fronty solidarnosci ludzi pracy, a takze solidarnosci z ludzmi
pracy”’674.

309. Wprowadzajgc w zycie ,,nowe formy solidarnosci’675, stowarzyszenia pracownicze
powinny dqzy¢ do podejmowania wiekszej odpowiedzialnosci, nie tylko w odniesieniu do
tradycyjnych mechanizmoéw podziatu, ale takze wobec wypracowywania bogactwa i
tworzenia warunkow spotecznych, politycznych 1 kulturalnych, umozliwiajacych wszystkim,
ktérzy moga 1 pragng pracowac, korzystanie z przystugujacego im prawa do pracy, z pelnym
poszanowaniem ich godnos$ci pracownikow. Stopniowe przezwyci¢zanie modelu
organizacyjnego, opartego na pracy najemnej w duzym przedsigbiorstwie, powoduje
koniecznos$¢ uaktualnienia norm i systemow zabezpieczenia socjalnego, ktore do tej pory
chronity pracownikéw, zachowujac ich podstawowe prawa.

VIIL. ,,RES NOVAE” W SWIECIE PRACY
a) Okres epokowych przemian

310. Jeden z najbardziej znaczgcych bodzcow aktualnych przemian w organizacji pracy ma
swoje zrodlo w zjawisku globalizacji, co umozliwia doswiadczanie nowych form produkcji,
przy rozmieszczeniu zaktadow produkcyjnych na obszarach roznych od tych, na ktorych
podejmowane sq strategiczne decyzje i dalekich od rynkow konsumpcji. Sa dwa czynniki
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nadajace impuls temu zjawisku: nadzwyczajna szybko$¢ w komunikowaniu si¢, bez
ograniczen czasu i1 przestrzeni, oraz wzgledna tatwo$¢ przewozenia towarow i osob z jednej
czescei swiata do drugiej. Pociaga to za sobg konsekwencje o istotnym znaczeniu dla
procesow produkcyjnych: wlasnos¢ jest coraz bardziej oddalona, a czg¢sto obojetna wobec
skutkéw spotecznych podejmowanych wyborow. Z drugiej strony, jesli prawda jest, ze
globalizacja z zalozenia sama w sobie nie jest dobra ani zta, lecz zalezy to od tego, jaki
czlowiek czyni z niej uzytek676, to trzeba stwierdzi¢, ze nieodzowna jest globalizacja
dziatan ochronnych, podstawowych praw tworzqcych niezbedne minimum, a takze
globalizacja sprawiedliwosci.

311. Jednq z najbardziej znaczgcych cech nowej organizacji pracy jest fizyczna
fragmentaryzacja cyklu produkcyjnego, popierana W celu uzyskania wyzszej wydajnosci i
wiekszych zyskow. W tej perspektywie tradycyjne wspotrzedne czasu i przestrzeni, wewnatrz
ktérych dokonuje sie cykl produkeyjny, podlegaja bezprecedensowej transformacji, ktora
powoduje zmiany w samej strukturze pracy. Wszystko to ma znaczace konsekwencje w
zyciu jednostek 1 wspolnot, poddanych radykalnym przemianom zaréwno na ptaszczyznie
warunkéw materialnych, jak i na ptaszczyznie kulturalnej oraz w sferze wartosci. Zjawisko
to ogarnia na poziomie globalnym i lokalnym miliony 0s6b, niezaleznie od wykonywanego
przez nich zawodu, od ich spotecznej pozycji i kulturowego przygotowania. Reorganizacja
czasu, podporzadkowanie go okreslonym regutom oraz dokonujace si¢ aktualnie zmiany w
uzytkowaniu przestrzeni (ze wzglgdu na ich wage porownywalne do pierwszej rewolucji
przemystowej, gdyz ogarniajg wszystkie sektory produkcji na wszystkich kontynentach,
niezaleznie od ich stopnia rozwoju) trzeba uzna¢ za decydujace wyzwanie, takze na
plaszczyznie etycznej i kulturowej — dotyczace definiowania odnowionego systemu ochrony

pracy.

312. Globalizacja gospodarki i liberalizacja rynkow, uwidaczniajgce sie konkurencjq,
rosngcq liczbg przedsiewziéé wyspecjalizowanych w dostarczaniu produktow i ustug,
domagajq sie wiekszej elastycznosci na rynku pracy i w organizacji oraz w kierowaniu
procesami produkcyjnymi. W ocenie tej delikatnej materii stosowne wydaje si¢ zwrocenie
wigkszej uwagi — w aspekcie moralnym, kulturowym 1 dotyczacym planowania — na
ukierunkowanie spolecznego oraz politycznego dziatania na sprawy zwigzane z tozsamoscia
1 tre$ciami nowej pracy, tak na rynku, jak 1 w gospodarce, ktore rowniez sg nowe. Zmiany
dokonujace si¢ na rynku pracy sa bowiem czgsto skutkiem przemian, jakie zaszly w samej
pracy, a nie ich przyczyna.

313. Praca, przede wszystkim w systemach ekonomicznych krajow najbardziej rozwinietych,
przezywa okres, ktory wskazuje na przejscie od gospodarki typu przemystowego do
gospodarki zasadniczo skoncentrowanej na ustugach i na innowacjach technologicznych.
Dzieje si¢ zatem tak, ze ustugi i dziatania nacechowane duzym fadunkiem informacyjnym
rosng w sposob szybszy niz tradycyjne sektory pierwszo- i drugorzedne, ze skutkami o
doniostym znaczeniu dla organizacji produkcji i wymiany dobr, dla tresci 1 formy
podejmowanych prac oraz dla systemoéw ochrony socjalne;j.

Dzigki innowacjom technologicznym swiat pracy bogaci si¢ w nowe zawody, gdy tymczasem
inne zanikajg. W obecnej fazie przemian jesteSmy bowiem §wiadkami ciggtego
przechodzenia zatrudnionych z przemystu do ustug. Ekonomiczny i spoteczny model
zwigzany z wielkg fabryka i1 jednorodng klasg robotniczg coraz bardziej ustepuje pola,
podczas gdy poprawiajg si¢ perspektywy zatrudnienia w sektorze ustug, a w szczegolnosci
ro$nie zawodowa aktywno$¢ na polu ustug $wiadczonych osobie, ofert zatrudnienia part
time, pracy tymczasowej i ,,nietypowej”, to znaczy takich form pracy, ktérych nie mozna
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jednoznacznie okresli¢ ani jako praca najemna, ani jako wolny zawod.

314. Dokonujqgca sie przemiana wyznacza przechodzenie od pracy najemnej, swiadczonej na
czas nieokreslony, wykonywanej w stalym miejscu, do systemu pracy charakteryzujgcego sig
wieloscig i zmiennoscig zawodowych obowigzkow; od $wiata pracy spoistego, okreslonego i
znanego, do swoistego uniwersum réznorodnych, zmiennych form pracy, ktore niesie ze
soba bogactwo obietnic, ale tez budzi niepokojace pytania, szczegolnie w obliczu rosnacej
niepewnosci co do perspektyw zatrudnienia, w obliczu wcigz wystepujacych zjawisk
bezrobocia strukturalnego oraz nieadekwatnosci aktualnych systemow zabezpieczenia
socjalnego. Wymogi wspotzawodnictwa, innowacji technologicznych i kompleksowego
przepltywu $rodkow finansowych powinny by¢ zharmonizowane z dziataniami w obronie
pracownika i jego praw.

Niepewnos$¢ 1 poczucie tymczasowosci nie odnoszg si¢ jedynie do potozenia pracownikow
zyjacych w krajach najbardziej rozwinigtych, ale ogarniaja rowniez — i przede wszystkim —
mniej zaawansowane gospodarczo obszary planety, kraje rozwijajace si¢ 1 znajdujace si¢ w
fazie przeksztatcen gospodarczych. Te ostatnie oprocz ztozonych probleméw, zwigzanych ze
zmiang modeli ekonomicznych i produkcyjnych, musza codziennie stawia¢ czota trudnym
wymaganiom, wynikajacym z dokonujacej si¢ wtasnie globalizacji. Sytuacja okazuje si¢
szczegolnie dramatyczna dla $wiata pracy ogarnigtego rozlegltymi i radykalnymi
przemianami kulturowymi i strukturalnymi, czgsto przy braku wsparcia legislacyjnego,
formacyjnego oraz wiasciwej opieki socjalne;.

315. Decentralizacja produkcji, ktora stawia przed mniejszymi zaktadami liczne zadania,
wczesniej skoncentrowane w wielkich jednostkach produkcyjnych, przyczynia si¢ do
ozywienia i nadaje rozmachu malym oraz srednim przedsigbiorstwom. Dzigki temu obok
tradycyjnego rzemiosta pojawiaja si¢ nowe przedsigwziécia, podejmowane przez mate
jednostki produkcyjne, dziatajagce w nowoczesnych sektorach produkcji albo funkcjonujace
w obszarach zdecentralizowanych przez duze przedsigbiorstwa. Liczne dzialania, dawniej
wymagajace pracy zaleznej, wykonywanej pod nadzorem pracodawcy, dzisiaj realizowane sg
W nowych formach, preferujacych prace niezalezna, i nacechowanych elementami wigkszego
ryzyka oraz odpowiedzialnosci.

Praca w matych i srednich przedsiebiorstwach, praca rzemiesinicza i niezalezna, moze by¢
okazjg, by srodowisko pracy uczyni¢ bardziej ludzkim, zardbwno dzigki sposobnosci
nawigzania pozytywnych relacji migedzyludzkich w niewielkiej wspdlnocie, jak 1 za sprawg
mozliwosci, ktore daje wigksza inicjatywa i przedsigbiorczos$¢; niemato jest jednak w tych
sektorach przypadkoéw niesprawiedliwego traktowania, pracy zle optacanej, a przede
wszystkim niepewnegj.

316. W krajach rozwijajgcych sie rozpowszechnilo si¢ ponadto w ostatnich latach zjawisko
ekspansji ,, nieformalnej” lub ,,niejawnej” dziatalnosci gospodarczej, ktore jest sygnatem
obiecujgcego wzrostu gospodarczego, ale budzi wqgtpliwosci natury etycznej i
prawnej.Spowodowany przez te dziatania znaczacy wzrost miejsc pracy wynika bowiem z
braku specjalizacji u duzej czesci lokalnych pracownikow 1 z nieuporzadkowanego rozwoju
formalnych sektorow gospodarczych. Znaczna ilo$¢ 0sob jest przez to zmuszona do pracy w
bardzo niedogodnych warunkach, w sytuacji pozbawionej praw chronigcych godnos¢
pracownika. Poziom produkcji, wysokos$¢ zyskow i poziom zycia sg ekstremalnie niskie i
czesto okazujg si¢ niewystarczajace, by zapewni¢ pracownikom i ich rodzinom godziwe
utrzymanie.
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b) Nauka spoleczna i ,,res novae”

317. Wobec imponujgcych ,,res novae” w swiecie pracy nauka spoteczna Kosciota zaleca
przede wszystkim unikanie bledu polegajgcego na twierdzeniu, ze dokonujqgce sie aktualnie
przemiany nastepujq w sposob zdeterminowany. Decydujacym czynnikiem i1 swoistym
»arbitrem” tej ztozonej fazy przemian jest zawsze cztowiek, ktory powinien pozostaé
prawdziwym podmiotem swojej pracy. Moze on i powinien w tworczy i odpowiedzialny
sposOb wiaczac si¢ w proces innowacji i reorganizacji, tak by stluzyty one rozwojowi osoby,
rodziny, spoteczenstwa i catej rodziny ludzkiej677. Pouczajace jest dla wszystkich
nawigzywanie do podmiotowego wymiaru pracy, ktéremu wedlug nauki spotecznej Ko$ciota
nalezy si¢ pierwszenstwo, gdyz ,,praca ludzka jest bezposrednim dzialaniem osob
stworzonych na obraz Bozy i powotanych do przedtuzania — wraz z innymi i dla innych —
dzieta stworzenia, czynigc sobie ziemi¢ poddang”678.

318. Mechanistyczne i ekonomistyczne interpretacje dziatalnosci produkcyjnej, chociaz
przewazajgce i mimo wszystko wplywowe, jak sie okazato, przezwycigzone zostaly przez
samq naukowq analize problematyki pracy. Dzisiaj, bardziej jeszcze niz w latach ubiegtych,
koncepcje te jawig si¢ jako catkowicie nieprzydatne do interpretacji faktow, ktore z kazdym
dniem coraz wyrazniej $wiadczg o warto$ci pracy jako wolnej i tworczej dziatalnosci
cztowieka. Réwniez z konkretnych poréwnan powinien wyptywac¢ bodziec do
bezzwlocznego przezwycigzenia ograniczonych i niewystarczajacych w stosunku do
zachodzacych faktow horyzontow teoretycznych oraz kryteriow dziatania, w istocie
niezdolnych do okreslenia szerokiej gamy rzeczywistych i naglacych potrzeb ludzkich, ktore
siggaja znacznie dalej niz kategorie wytacznie ekonomiczne. Ko$ciot wie dobrze i zawsze
naucza, ze cztowiek w odrdznieniu od innych istot zyjacych posiada potrzeby z pewnos$cig
nie ograniczajace si¢ jedynie do ,,posiadania”679, poniewaz jego natura i powolanie
nierozerwalnie zwigzane sg z Absolutem. Osoba ludzka przezywa przygode¢ przeobrazania
rzeczywistosci przez swoja prace, aby zaspokoi¢ potrzeby i pragnienia przede wszystkim
materialne, ale czyni to, idac za impulsem, ktory popycha ja wcigz poza osiagniete cele, ku
poszukiwaniu czegos, co moze najglebiej odpowiadac na jego nieusuwalne wewnetrzne
potrzeby.

319. Zmieniajq sie historyczne formy, przez ktore wyraza si¢ ludzka praca, lecz nie ulegajg
zmianie trwale ludzkie wymogi, ktore streszczajq si¢ w poszanowaniu niezbywalnych praw
pracujgcego czlowieka. W obliczu zagrozenia, jakim jest nieuznawanie tych praw, nalezy
opracowac 1 wprowadzi¢ w zycie nowe formy solidarnosci, biorgc pod uwage
wspotzaleznosci faczace migdzy sobg ludzi pracy. Im glebsze sg zmiany, tym bardziej
zdecydowane powinno by¢ zaangazowanie umystu i woli w obrong godnosci pracy, przy
jednoczesnym wzmacnianiu, na réznych poziomach, dziatajacych na tym polu instytucji. Ta
perspektywa umozliwia lepsze ukierunkowanie aktualnych przemian w strone — tak bardzo
potrzebna — komplementarno$ci lokalnej i $wiatowej gospodarki; ,,starej” 1 ,,nowej”
ekonomii; innowacji technologicznej i wymogow ochrony ludzkiej pracy; wzrostu
gospodarczego i rozwoju zgodnego z potrzeba ochrony srodowiska.

320. W celu rozwiqgzania rozleglych i ztoZonych problemow pracy, ktore na roznych
obszarach przybierajg dramatyczne rozmiary, naukowcy i ludzie kultury sq wezwani do
wniesienia swojego specyficznego wkladu, tak istotnego dla wyboru witasciwych rozwigzan.
To odpowiedzialnos¢, ktora wymaga od nich zwrdcenia szczegdlnej uwagi na pojawiajace
si¢ w zwigzku z tym szanse i zagrozenia, a przede wszystkim wskazania linii postgpowania,
aby przeobrazenia zmierzaly w kierunku bardziej pozytecznym dla rozwoju catej rodziny
ludzkiej. Do nich nalezy wazne zadanie odczytywania i interpretowania zjawisk spotecznych
ze zrozumieniem i w duchu umitowania prawdy, bez szukania grupowych czy osobistych
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korzysci. Ich udziat bowiem, wtasnie ze wzgledu na jego teoretyczng nature, staje si¢
istotnym punktem odniesienia dla konkretnych dziatan w sferze polityki ekonomicznej680.

321. Aktualne scenariusze glebokiej przemiany ludzkiej pracy powodujq, Ze jeszcze bardziej
naglgca staje si¢ potrzeba rozwoju autentycznie globalnego i solidarnego, zdolnego do
ogarniecia wszystkich obszaréow swiata, nie wylgczajgc tych mniej uprzywilejowanych. Dla
nich poczatek procesu solidarnego rozwoju o szerokim zasiegu nie tylko stanowi konkretng
mozliwos¢ tworzenia nowych miejsc pracy, ale jawi si¢ on rowniez jako prawdziwy warunek
przetrwania dla catych narodéw: ,,Potrzebna jest globalizacja solidarno$ci’681.

Stawianie czola istniejgcym w Swiecie pracy nierownosciom ekonomicznym i spotecznym
powinno si¢ dokonywac przez przywrocenie wlasciwej hierarchii wartosci i postawienie na
pierwszym miejscu godnosci osoby pracujgcej: ,,Nowe zjawiska, ktore silnie oddziatywuja na
proces produkcji, takie jak globalizacja finanséw, ekonomii, handlu i1 pracy w zadnym
wypadku nie moga zagraza¢ godnosci i priorytetowi osoby ani tez wolnosci i demokracji
poszczegolnych narodow. Solidarnos¢, wspotudziat i mozliwos¢ kierowania owymi
radykalnymi przemianami, jesli nie stanowig rozwigzania, to z catg pewnoscig dostarczajg
koniecznych gwarancji etycznych, Zze osoby i1 narody nie bedg narzedziami, lecz aktywnymi
uczestnikami procesu budowy swej przysztosci. Realizacja tych postulatow jest mozliwa i
tym samym staje si¢ naszym obowigzkiem”682.

322. Coraz konieczniejsze staje si¢ uwazne przeanalizowanie nowej sytuacji pracy w
aktualnym kontekscie globalizacji, w perspektywie, ktora doceni naturalng sktonnos¢ ludzi
do nawigzywania wzajemnych relacji. W zwiazku z tym trzeba stwierdzi¢, ze powszechno$¢
jest wymiarem cztowieka, a nie rzeczy. Technika moze by¢ instrumentalng przyczyna
globalizacji, ale ostateczng przyczyng jest powszechno$¢ ludzkiej rodziny. Dlatego rowniez
praca ma swoj uniwersalny wymiar, gdyz jest oparta na ludzkiej relacyjnosci. Zdobycze
techniki, w szczegodlnosci elektronicznej, umozliwity rozprzestrzenienie tego relacyjnego
aspektu pracy na caly $wiat, nadajac globalizacji wyjatkowo przyspieszony bieg.
Ostatecznym fundamentem tego dynamizmu jest pracujacy cztowiek. Jest nim zawsze
element podmiotowy, a nie przedmiotowy. Takze praca zglobalizowana bierze poczatek z
antropologicznego fundamentu nieodtgcznego wymiaru relacyjnego pracy. Negatywne
aspekty globalizacji pracy nie powinny niweczy¢ otwartych dla wszystkich
mozliwosciwyrazania na plaszczyznie ogolnoswiatowej humanizmu pracy, solidarnosci
Swiata pracy w wymiarze §wiatowym, aby czlowiek, pracujac w takim poszerzonym i
taczacym go z innymi kontekscie, coraz lepiej rozumiat swoje solidarne i jednolite
powotanie.

ROZDZIAL SIODMY

ZYCIE EKONOMICZNE
I. ASPEKTY BIBLIJNE
a) Czlowiek, ubdstwo i bogactwo
323. W Starym Testamencie widoczne jest dwojakie podejscie do kwestii dobr materialnych i
bogactwa. Z jednej strony uznanie dla szeroko dostepnych dobr materialnych, uwazanych za

niezbedne dla zZycia: niekiedy obfito$¢ — lecz nie bogactwo i luksus — postrzegana jest jako
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Boze blogostawienstwo. W literaturze madro$ciowej ubostwo opisane jest jako negatywna
konsekwencja lenistwa i braku pracowitosci (por. Prz 10,4), a takze jako rzecz naturalna
(por. Prz 22,2). Z drugiej strony, bogactwo i dobra materialne same w sobie nie sq
potepiane, lecz ich zte wykorzystanie. Tradycja prorocka potepia oszustwa, lichwe,
wykorzystywanie, wyrazne bezprawia, zwlaszcza w stosunku do biednych (por. 1z 58,3-
11;Jr 7,4-7; Oz 4,1-2; Am 2,6-7; Mi 2,1-2). Tradycja ta, pomimo iz uznaje zto tkwigce w
ubostwie ucisnionych, stabych, biednych, widzi w tym takze obraz sytuacji cztowieka w
obliczu Boga; od Niego pochodzi wszelkie dobro jako dar, ktérym nalezy si¢ opiekowac i
dzieli¢ si¢ nim.

324. Kto wyznaje swoje ubostwo przed Bogiem, w jakiejkolwiek sytuacji by si¢ znalazi, jest
przedmiotem szczegodlnego zainteresowania ze strony Boga: Kiedy ubogi szuka, Pan
odpowiada; kiedy wota, Pan slucha. Obietnice Boskie skierowane sg do ubogich: b¢da oni
dziedzicami przymierza Boga z Jego narodem. Zbawienne dziatanie Boga dokona si¢
poprzez nowego Dawida (por. Ez 34,22-31), ktory jeszcze bardziej niz krol Dawid bedzie
obroncg ubogich 1 promotorem sprawiedliwos$ci; ustanowi On nowe przymierze i spisze
nowe prawo w sercach wierzacych (por. Jr 31,31-34).

Ubostwo, kiedy jest przyjmowane i poszukiwane w duchu religijnym, sktania cztowieka do
poznania i do akceptacji porzqdku stworzenia, ,,bogaty”, patrzac z tej perspektywy, to
cztowiek, ktory swoja ufnos¢ poktada bardziej w dobrach do niego nalezacych niz w Bogu;
to cztowiek, ktorego sila jest praca wlasnych rak, ufajacy tylko tej sile. Ubostwo urasta do
wartosci moralnej, kiedy ukazuje si¢ jako pokorna dyspozycyjnos¢ i otwarcie si¢ na Boga,
poktadanie w Nim zaufania. Taka postawa czyni cztowieka zdolnym do rozpoznania
wzglednosci dobr materialnych oraz korzystania z nich jako z daréw Bozych, ktorymi trzeba
odpowiednio zarzadza¢ i dzieli¢ si¢ nimi, poniewaz wszystkie dobra naleza w pierwszym
rz¢dzie do Boga.

325. Jezus przyjmuje calq tradycje Starego Testamentu dotyczqcq dobr materialnych,
ubostwa i bogactwa, nadajqc jej ostateczng petnie i jasnosé (por. Mt 6,24 1 13,22; £k 6,20-24
i 12,15-21; Rz 14,6-8 i 1 Tm 4,4). Przekazujac swojego Ducha, zmieniajac serca, przychodzi,
by zapoczatkowac ,,Krolestwo Boze” w taki sposob, aby umozliwi¢ nowe wspdlzycie w
sprawiedliwosci, braterstwie, solidarnosci i wzajemnym dzieleniu si¢. Krolestwo
zainicjowane przez Chrystusa udoskonala pierwotng dobro¢ stworzen i dziatania cztowieka,
splamiong przez grzech. Wyzwolony od zla i ponownie zjednoczony z Bogiem, kazdy
cztowiek moze kontynuowac dzieto Jezusa, z pomocg Jego Ducha: oddawa¢ sprawiedliwos¢
biednym, oswobadza¢ uci$nionych, podnosi¢ na duchu przybitych, czynnie poszukiwaé
nowego porzadku spotecznego, ktory umozliwitby odpowiednie rozwigzanie kwestii
ubostwa materialnego, oraz skuteczniejsze przeciwstawienie si¢ sitom przeszkadzajacym
stabszym w wyzwoleniu si¢ z nedzy lub niewolnictwa. Kiedy to nastepuje, Krolestwo Boze
ukazuje si¢ juz na ziemi, pomimo iz do niej nie nalezy. W nim znajda ostateczne spetnienie
obietnice prorokow.

326. W obliczu Objawienia dziatalnos¢ ekonomiczna musi by¢ postrzegana oraz prowadzona
jako swiadoma odpowiedz na wezwanie Boga skierowane do kazdego cztowieka. Zostat on
postawiony w ogrodzie rajskim, aby go dogladat i strzegl, korzystajac z niego wedlug
ustalonych limitow (por. Rdz 2,16-17), zobowigzujac si¢ do jego ulepszania (por. Rdz 1,26-
30; 2; 15-16; Mdr 9,2-3). Stajac si¢ $wiadkiem wielkoS$ci i dobroci Stworcy, cztowiek
zmierza do pelnej wolnosci, do ktorej wzywa go Bog. Odpowiednie zarzadzanie uzyskanymi
darami, w tym rowniez dobrami materialnymi, jest dziataniem sprawiedliwym w stosunku do
siebie oraz do innych ludzi: to, co si¢ otrzymuje, musi by¢ dobrze wykorzystane,
przechowywane, powigkszane, wedlug nauki ptynacej z przypowiesci o talentach
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(por. Mt25,14-30; £k 19,12-27).

Drzialalnos¢ ekonomiczna oraz postep materialny muszq stuzy¢ cztowiekowi i spoleczenstwu;
jezeli cztowiek poswiegca si¢ temu z wiarg, nadziejg i oddaniem uczniow Chrystusa, rowniez
ekonomia i postgp zamienig si¢ w przestrzen zbawienia i us§wigcenia. Rowniez w tych
zakresach mozna odzwierciedla¢ ludzka mitos$¢ i solidarnos¢, wspotdziatajac przy tworzeniu
nowej ludzkosci, ktora zapowiada Swiat czaséw ostatecznych683. Jezus streszcza cate
Objawienie, nakazujgc wierzacym bycie bogatym u Boga (por. £k 12,21): w tym celu jest
réwniez przydatna gospodarka, kiedy nie zdradza swojego przeznaczenia jako narzg¢dzie
niezbedne dla calo§ciowego rozwoju cztowieka, spoteczenstw i jakosci ludzkiego zycia.

327. Wiara w Jezusa Chrystusa umozliwia poprawne zrozumienie rozwoju spotecznego w
kontekscie jednolitego i solidarnego humanizmu. W tym celu okazuja si¢ pomocne refleksje
teologiczne nauczania spotecznego: ,,Wiara w Chrystusa Odkupiciela, rzucajac $wiatto od
wewnatrz na natur¢ rozwoju, jest takze przewodnikiem w realizowaniu zadania wspoltpracy.
W Liscie sw. Pawta do Kolosan czytamy, ze Chrystus jest «pierworodnym wobec kazdego
stworzenia» 1 ze ,,wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone» (1, 15-16). Istotnie,
«wszystko w Nim ma istnienie (...) Zechciat bowiem (Bog), aby w Nim zamieszkala cata
Pelnia i aby przez Niego znéw pojednac wszystko z soba» (tamze, 1, 17. 19-20). W ten Bozy
plan, zapoczatkowany od wiekow w Chrystusie, doskonatym «obrazie» Ojca (por. Kol 1, 15)
1 osiggajacy swa doskonato$¢ w Nim, «Pierworodnym sposrod umartych» (tamze, 1,
18),wpisuje si¢ nasza historia, naznaczona naszym wysitkiem osobistym i zbiorowym dla
polepszenia potozenia czlowieka, przezwyci¢zenia stale zjawiajacych si¢ na naszej drodze
trudnosci, 1 w ten sposob przygotowujaca nas do uczestniczenia w petni, ktoéra ,,zamieszkuje
w Panu” i ktorej udziela On ,,swemu Ciatu, ktorym jest Kosciot” (por. tamze, 1, 18; Ef 1, 22-
23), podczas gdy grzech, ktory zawsze zastawia na nas sidla i naraza na niepowodzenie
osiggniecie naszych ludzkich celéw, zostal zwyciezony i1 okupiony przez ,,pojednanie”
dokonane przez Chrystusa (por. Kol 1, 20)”684.

b) Bogactwo istnieje po to, aby si¢ nim dzieli¢

328. Wszelkie dobra, nawet jezeli prawnie posiadane, zachowujg zawsze przeznaczenie
uniwersalne; niemoralna jest kazda forma bezprawnej kumulacji, poniewaz otwarcie ktoci
sig z uniwersalnym przeznaczeniem nadanym przez Boga Stworce wszystkim dobrom.
Chrzescijanskie zbawienie jest catosciowym wyzwoleniem czlowieka, wyzwoleniem z
potrzeb, nie mniej jednak szanuje posiadanie samo w sobie: ,,Albowiem korzeniem
wszelkiego zta jest chciwos$¢ pieniedzy. Za nimi to uganiajac si¢, niektorzy biadzili z dala od
wiary” (1 Tm 6,10). Ojcowie Kosciota ktada nacisk bardziej na konieczno$¢ nawrocenia i
przemiang sumien osob wierzacych niz na konieczno$¢ przemian struktur spotecznych i
politycznych, w swoich czasach. Wzywaja ludzi prowadzacych dziatalnos¢ gospodarczg i
posiadajacych dobra materialne, aby uwazali si¢ za zarzadcow tego, co Bog im powierzyt.

329. Bogactwa spetniajg swojq funkcje pomocy cztowiekowi, kiedy ich celem jest
przynoszenie korzysci spoteczenstwu685: ,,Jakzeby kto§ mogl nakarmi¢ taknacego, napoi¢
pragnacego, przyodziac¢ nagiego, ugosci¢ bezdomnego [...] — takie pytanie zadaje sobie
Klemens Aleksandryjski — jesli kazdy sam by odczuwat brak tego wszystkiego?”686 W wizji
$w. Jana Chryzostoma bogactwa nalezga do niektérych po to, aby oni mogli naby¢ zastugi
przez dzielenie si¢ tymi dobrami z bliznimi687. Sg one darem od Boga: kto je posiada,
powinien z nich korzystac¢ i dzieli¢

si¢ nimi w taki sposob, aby réwniez potrzebujacy mogli mie¢ do nich dostep. Powinno si¢
widzie¢ zto w nieumiarkowanym przywiazaniu do bogactw, w checi ich gromadzenia. Sw.
Bazyli Wielki zaprasza bogatych, aby otworzyli drzwi swoich magazynéw i wota: ,,...jak
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wielkiej rzece, nawadniajacej urodzajng glebe tysiagcznymi kanatami: wy tak samo
pozwolicie bogactwu rozdzieli¢ si¢ rozmaitymi drogami mig¢dzy mieszkania biedakow”’688.
Bogactwo, ttumaczy $w. Bazyli, jest jak woda, ktora tryska ze studni coraz czystsza, jezeli
si¢ jg czesto czerpie, gnije natomiast, jezeli studnie sg nieuzywane689. W pdzniejszych
latach $w. Grzegorz Wielki powie, ze bogaty nie jest zarzadca swoich wtosci; rozdawanie
potrzebujacym jest dzietem, ktore nalezy wykonywac z pokora, poniewaz dobra nie nalezg
do tego, kto je rozdaje. Kto chowa swoje bogactwo tylko dla siebie, nie jest bez winy;
rozdanie potrzebujagcym oznacza sptacenie dtugu690.

II. MORALNOSC I EKONOMIA

330. Nauczanie spoteczne Kosciota szczegolny nacisk kladzie na aspekty moralne
ekonomii.Pius XI w swojej encyklice Quadragesimo anno, podejmuje temat stosunkoéw
pomiedzy ekonomig a moralnos$cia: ,,Albowiem, chociaz zycie gospodarcze i moralnos¢,
kazde w swoim zakresie, rzadzg si¢ swoimi prawami, jednak bledem byloby twierdzi¢, ze
porzadek gospodarczy i moralny tak sg od siebie odlegte i tak sobie obce, iz pierwszy
zupehnie nie zalezy od drugiego. Tak zwane prawa gospodarcze, wyptywajace z natury
rzeczy materialnych, jak 1 z wlasciwoceci ciata 1 ducha ludzkiego, méwig nam tylko, jakich
celow w zyciu gospodarczym sprawnos$¢ ludzka nie zdota osiggnaé, a jakie cele i jakimi
srodkami osiagnac zdota. Sam za$ rozum z rozeznania natury rzeczy, jak rOwniez z
jednostkowej i spotecznej natury cztowieka bez trudu dochodzi do poznania celu, ktory Bog
Stworca wyznaczyt zyciu gospodarczemu, jako catosci. Jedyne natomiast w swoim rodzaju
jest prawo moralne, ktore zobowigzuje nas do tego, bySmy, jak w catym naszym dziataniu
szukamy celu najwyzszego 1 ostatecznego, tak tez w kazdej jego dziedzinie szukali jej celu
szczegblnego, wyznaczonego przez naturg lub raczej przez Stworce natury, bySmy te cele
miedzy sobg uzgadniali i w koncu Bogu podporzadkowali. Jezeli okazemy si¢ postuszni
temu prawu, wtedy poszczegodlne cele, zarowno indywidualne, jak i spoteczne, zamierzone w
zyciu gospodarczym, dadzg si¢ odpowiednio wlaczy¢ w og6lng hierarchi¢ celow, po ktorych
niby po stopniach wstepujac osiggamy ostateczny cel wszystkich rzeczy, Boga, najwyzsze 1
niewyczerpane dobro dla nas i dla Niego samego”691.

331. Zaleznos¢ pomiedzy moralnosciq i ekonomiq jest niezbedna: dziatalnos¢ ekonomiczna i
zachowanie moralne wzajemnie sie przenikajq. Niezbedne rozroznienie moralnosci od
ekonomii nie zaktada rozdzielenia tych dwoch zakresow, lecz przeciwnie, wazng zaleznosc.
Tak jak w zakresie moralnosci nalezy pamigta¢ o wymogach i racjach ekonomii, tak samo
dzialajac na polu ekonomii, nalezy otworzy¢ si¢ na wymogi moralne. ,,RoOwniez w zyciu
gospodarczo-spotecznym powinna by¢ szanowana godnos¢ osoby ludzkiej i jej integralne
powotanie oraz dobro catego spoteczenstwa. Cztowiek bowiem jest tworca catego zycia
gospodarczo-spotecznego, jego i osrodkiem i celem”692. Nadanie wtasciwego i naleznego
ciezaru gatunkowego kwestiom ekonomicznym nie oznacza odrzucenia jako irracjonalnych
wszelkich spostrzezen o charakterze metackonomicznym, wtasnie ze wzgledu na fakt, iz cel
ekonomii nie lezy w niej samej, lecz w jej przeznaczeniu ludzkim 1 spotecznym693.
Zar6wno na plaszczyznie naukowej, jak i praktycznej ekonomia nie ma na celu spetnienia
cztowieka 1 harmonijnego wspolzycia ludzi, ale ma zadanie tylko czgsciowe: produkowanie,
dystrybucje i konsumpcje¢ dobr oraz ustug.

332. Wymiar moralny ekonomii pozwala uchwycié¢ jako nierozigczne, a nie oddzielone i
zamienne, cele tej ekonomii: wydajnos¢ ekonomiczng i promocje petnego rozwoju
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ludzkosci.Moralnos¢, bedaca zasadniczg czg¢scig zycia ekonomicznego, nie jest ani neutralna
ani przeciwstawna: jezeli inspiruje si¢ sprawiedliwoscig i solidarnoscia, stanowi czynnik
wydajnosci spotecznej samej ekonomii. Obowigzkiem jest skuteczne wykonywanie
dziatalno$ci produkcyjnej, w przeciwnym razie trwoni si¢ zasoby; lecz nie jest do przyjecia
wzrost gospodarczy zbudowany na krzywdzie ludzi, caltych narodéw i grup spotecznych,
skazanych na n¢dz¢ i dyskryminacj¢. Ekspansja bogactwa, widoczna w dostepnosci do dobr 1
ustug, a takze moralny wymog ich rownomiernej dystrybucji, musi stymulowac czlowieka i
spoteczenstwo do fundamentalnej cnoty solidarnos$ci694, aby moc zwalczaé¢ w duchu
sprawiedliwos$ci i mito$ci — gdziekolwiek zaistniataby taka konieczno$¢ — te ,,struktury
grzechu”695, ktore rodzg i utrzymujg biede, brak rozwoju oraz degradacje. Takie struktury
buduje si¢ i umacnia poprzez wiele konkretnych aktow ludzkiego egoizmu.

333. Aby nabraé charakteru moralnego, dziatalnos¢ ekonomiczna musi ogarngc wszystkich
ludzi i wszystkie narody. Wszyscy maja prawo do uczestniczenia w zyciu gospodarczym oraz
obowigzek uczestniczenia, wedlug wlasnych mozliwos$ci, w rozwoju wtasnego kraju i catej
rodziny ludzkiej696. Jezeli wszyscy w jakim$ stopniu sg odpowiedzialni za wszystkich,
kazdy ma obowigzek zaangazowania si¢ dla rozwoju ekonomicznego wszystkich697: to
obowigzek w duchu solidarnosci i sprawiedliwosci, ale takze najlepszy sposob promowania
rozwoju catej ludzkosci. Jesli przezywana jest moralnie, ekonomia staje si¢ wzajemng
ushuga, poprzez wytwarzanie dobr i ustug niezbednych dla rozwoju indywidualnego; daje
ona mozliwos$¢ kazdemu czlowiekowi przezycia solidarnosci i powotania do ,,wspdlnoty z
innymi ludZzmi, dla ktérej zostat stworzony przez Boga”698. Wysitek opracowania i
realizacji projektow ekonomiczno-spotecznych, be¢dacych w stanie utatwic¢ tworzenie
bardziej sprawiedliwej spolecznosci oraz bardziej ludzkiego $wiata, staje si¢ ostrym
wyzwaniem, ale takze zachg¢cajacym obowigzkiem dla wszystkich ekspertéw ekonomii i
nauk ekonomicznych699.

334. Przedmiotem ekonomii jest wytwarzanie bogactwa oraz jego dalsze powigkszanie nie
tylko w zakresie ilosci, lecz przede wszystkim jakosci. Wszystko to jest poprawne moralnie,
jezeli zmierza do globalnego i solidarnego rozwoju cztowieka i spoteczenstwa, w ktorym on
zyje i dziata. Rozwdj nie moze si¢ ogranicza¢ jedynie do gromadzenia dobr 1 ustug.
Przeciwnie, samo kumulowanie, nawet jezeli dzieje si¢ to dla dobra wspdlnego, nie jest
warunkiem dostatecznym dla realizowania prawdziwego szczg$cia cztowieka. W tym sensie
spoteczna nauka KoS$ciota przestrzega przed niebezpieczenstwem ukrytym pod tym rodzajem
rozwoju Scicele ilosciowego, poniewaz ,,nadrozwoj, polegajacy na nadmierne;j
rozporzadzalno$ci wszelkiego typu dobrami materialnymi na korzys$¢ niektorych warstw
spolecznych, tatwo przemienia ludzi w niewolnikow «posiadania» 1 natychmiastowego
zadowolenia [...]. Jest to tak zwana cywilizacja «spozycia» czy konsumizm...”700.

335. Patrzqc z perspektywy catosciowego i solidarnego rozwoju, mozna stusznie podkresli¢
oceng moralng, ktorg nauka spoleczna podaje w sprawach ekonomii rynkowej, czy tez
prosciej, wolnej ekonomii: ,,Jesli mianem «kapitalizmu» okresla si¢ system ekonomiczny,
ktdry uznaje zasadnicza i pozytywna role przedsigbiorstwa, rynku, wtasnos$ci prywatnej i
wynikajacej z niej odpowiedzialnos$ci za $rodki produkcji, oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w
dziedzinie gospodarczej, na postawione wyzej pytanie nalezy z pewnoscig odpowiedzie¢
twierdzaco, cho¢ moze trafniejsze bytoby tu wyrazenie «ekonomia przedsigbiorczosci»,
«ekonomia rynku» czy po prostu «wolna ekonomia». Ale jesli przez «kapitalizm» rozumie
si¢ system, w ktorym wolno$¢ gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu prawnego,
wprzegajacego ja w stuzbe integralnej wolnos$ci ludzkiej i traktujacego jako szczegolny
wymiar tejze wolnosci, ktora ma przede wszystkim charakter etyczny i religijny, to wowczas
odpowiedz jest zdecydowanie przeczaca701. Tak oto zostaje zdefiniowana chrzescijanska
perspektywa, dotyczaca warunkow spotecznych i politycznych dziatalnos$ci ekonomicznej:
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nie tylko jej zasady, lecz takze jako$¢ moralna oraz jej znaczenie.

III. PRYWATNA INICJATYWA I PRZEDSIEBIORSTWO

336. Nauka spoteczna Kosciola uwaza wolnos¢ osoby w zakresie ekonomii za podstawowq
wartoS¢ i niepodwazalne prawo, ktore nalezy rozpowszechniac i chroni¢. ,,Kazdy ma prawo
do inicjatywy ekonomicznej; kazdy powinien odpowiednio korzysta¢ ze swoich talentow, by
przyczynia¢ si¢ do rozwoju uzytecznego dla wszystkich i uzyska¢ sprawiedliwe owoce
swoich wysitkow”702. Takie nauczanie przestrzega przed negatywnymi konsekwencjami,
ktore wyptynetyby z degeneracji lub zanegowania prawa do inicjatywy ekonomicznej:
,2Doswiadczenie wykazuje, ze negowanie tego prawa, jego ograniczanie w imi¢ rzekome;j
«rownosci» wszystkich w spoleczenstwie, faktycznie niweluje i wrecz niszczy
przedsigbiorczo$¢, czyli tworczq podmiotowosc obywatela703. Patrzac z tej perspektywy,
mozna rowniez wolna 1 odpowiedzialng inicjatywe ekonomiczng zdefiniowa¢ jako dziatanie
odkrywajace cztowieczenstwo osoby — podmiotu tworczego i zdolnego do relacji. Taka
inicjatywa musi wigc mie¢ wiele przestrzeni. Panstwo jest moralnie zobligowane do
stawiania ograniczen, dotyczacych jedynie niezgodnosci pomiedzy dazeniem do dobra
wspolnego a sposobem realizowania dziatalno$ci ekonomicznej dazacej do niego704.

337. Kreatywnos¢ jest podstawowq cechq dziatania ludzkiego, rowniez w zakresie
przedsigbiorczosci, i przejawia sie przede wszystkim w umiejetnosciach planowania oraz
innowacji: ,,Zorganizowanie takiego wysitku, rozplanowanie go w czasie, zatroszczenie si¢,
by rzeczywiscie odpowiadat temu, czemu ma stuzy¢, oraz podjecie koniecznego ryzyka jest
dzi$ takze zrodlem bogactwa spoteczenstwa. W ten sposob staje si¢ coraz bardziej oczywista
i determinujaca rola zdyscyplinowanej i kreatywnej pracy ludzkiej oraz — jako czg¢$¢ istotna
tej pracy — rola zdolnosci do inicjatywy i przedsigbiorczosci”705. U podstaw tego nauczania
lezy przekonanie, ze ,,istotnie, gltownym bogactwem cztowieka jest wraz z ziemig sam
cztowiek. To whasnie jego inteligencja pozwala odkry¢ mozliwosci produkcyjne ziemi i
roznorakie sposoby zaspokojenia ludzkich potrzeb706.

a) Przedsiebiorstwo i jego cele

338. Przedsiebiorstwo musi cechowac si¢ umiejetnosciq stuzenia wspolnemu dobru catego
spoleczenstwa przez wytwarzanie dobr i oferowanie ustug. Proponujac ustugi i dobra,
zgodnie z zasadami efektywnosci 1 zaspokojenia potrzeb r6znych podmiotow,
przedsigbiorstwo wytwarza bogactwa dla catego spoleczenstwa: nie tylko dla wiascicieli,
lecz takze dla innych os6b zainteresowanych tg dzialalnoscig. Oprécz tej typowo
ekonomicznej funkcji przedsiebiorstwo spetnia tez role spoleczng, stwarzajgc mozliwosci
spotkania, wspoilpracy, i dowartosciowania umiejetnosci osob zaangazowanych. Tym
samym wymiar ekonomiczny w przedsiebiorstwie jest warunkiem niezbednym dla
osiggnigcia zar6wno celow ekonomicznych i spotecznych, jak i moralnych, ktore nalezy
wspolnie realizowac.

Cel przedsigbiorstwa powinien by¢ realizowany zgodnie z kryteriami ekonomicznymi, ale nie
mozna zapominac o prawdziwych walorach umozliwiajgcych konkretny rozwoj cztowieka i
spoteczenstwa. W tej wizji indywidualnej i wspdlnotowej ,,przedsigbiorstwa nie mozna
uwazac jedynie za ,,zrzeszenie kapitatow”’; jest ono rOwnoczesnie ,,zrzeszeniem osob”, w
sktad ktorego wchodza w rozny sposob 1 w roznych zakresach odpowiedzialno$ci zarowno
ci, ktérzy wnosza konieczny do jego dziatalno$ci kapital, jak i ci, ktorzy w te dziatalnos¢
wnoszg swa pracg”707.

339. Czlonkowie przedsigbiorstw muszq by¢ sSwiadomi, ze wspolnota, w ktorej dzialajq, jest
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wspolnym dobrem, a nie tylko strukturq pozwalajgcq zaspokoi¢ wylqcznie osobiste interesy
jednostki. Jedynie taka Swiadomoce¢ umozliwia budowanie ekonomii prawdziwie stuzacej
czlowiekowi oraz tworzenie projektu realnej wspotpracy pomiedzy grupami spotecznymi.

Wazny i znaczqcy przyktad, potwierdzajgcy te mysl, pochodzi z dziatalnosci dotyczqcej
przedsiebiorstw: spoldzielczych, matych i srednich, rzemieslniczych oraz rolnych —
indywidualnych i rodzinnych. Nauka spoteczna podkresla ich znaczenie dla podnoszenia
wartosci pracy, dla rozwoju odpowiedzialnosci indywidualnej i zbiorowej, dla demokrac;ji,
dla warto$ci ludzkich, przydatnych do rozwoju rynku i spoteczenstwa708.

340. Nauka spoleczna uznaje stusznosc zysku jako pierwszy wskaznik dobrego rozwoju
przedsiebiorstwa: ,,gdy przedsiebiorstwo wytwarza zysk, oznacza to, ze czynniki
produkcyjne zostaly wtasciwie zastosowane” 709. To nie umniejsza swiadomoceci, iz nie
zawsze zysk oznacza, ze przedsiebiorstwo stuzy witasciwie spoleczenstwu710. Na przyktad
moze zaistnie¢ taka sytuacja, ,,ze mimo poprawnego rachunku ekonomicznego, ludzie,
ktérzy stanowig najcenniejszy majatek przedsigbiorstwa, sg ponizani i obraza si¢ ich
godnos$¢”711. Wiasnie tak si¢ dzieje, kiedy przedsigbiorstwo jest wiaczone w systemy
spoteczno-kulturowe wykorzystujace ludzi, sktonne do omijania zobowigzan wynikajacych
ze sprawiedliwosci spotecznej i do tamania praw pracownikow.

Niezbedne jest, aby w obrebie przedsiebiorstwa stuszne poszukiwanie zysku harmonijnie
tgczylo sie z nieodzowng ochrong godnosci ludzi zajmujgcych rézne w nim stanowiska. Oba
te wymogi nie sg wcale z soba sprzeczne ze wzgledu na to, Ze po pierwsze, byloby
niemozliwe zagwarantowanie przysztosci przedsigbiorstwa bez produkcji dobr i ustug oraz
bez osiggni¢cia zysku jako koncowego efektu dziatalnosci ekonomicznej; po drugie,
przedsigbiorstwo, umozliwiajac rozwoj kazdego pracownika, przyczynia si¢ do zwigkszenia
produktywnosci i skutecznosci pracy. Przedsigbiorstwo musi by¢ solidarng wspo6lnota712, a
nie zamykac si¢ w obrebie interesow korporacyjnych; musi dgzy¢ do ,,spotecznej
ekologii”713 pracy i wspoldziata¢ dla dobra ogolnego rowniez poprzez ochrone srodowiska
naturalnego.

341. Aczkolwiek w dziatalnosci ekonomicznej lub finansowej poszukiwanie sprawiedliwego
zysku jest do przyjecia, to lichwa jest moralnie potepiona: ,,Przez lichwiarstwo 1 chgé
zarobku, powodujace gtod 1 $mier¢ swoich wspotbraci, spekulanci posrednio popetniaja
zabdjstwo, za ktore sa odpowiedzialni”714. Takie potgpienie rozcigga si¢ rOwniez na
miedzynarodowe stosunki ekonomiczne, zwtaszcza gdy dotyczy to sytuacji krajow mniej
rozwinigtych, w ktorych nie mozna stosowac ,,systemow finansowych, prowadzacych do
naduzy¢ 1 lichwiarstwa»715. W ostatnim czasie Urzad Nauczycielski Ko$ciota wypowiedziat
si¢ w sposob zdecydowany i jasny przeciwko tej jakze dramatycznej i rozleglej praktyce:
,»hie pozyczac pieniedzy na lichwe, bedaca plaga, ktora rowniez 1 w naszych czasach jest
haniebng praktyka, zdolng zniszczy¢ zycie wielu 0sob”716.

342. Dzisiaj przedsiebiorstwo porusza si¢ w coraz to szerszych obszarach ekonomicznych,
wewnatrz ktorych panstwa okazuja swoje braki w umiejetnosci rozwigzywania szybkich
procesoOw zmian, ktore uderzaja w ekonomiczno-finansowe stosunki migdzynarodowe; taka
sytuacja wymusza na przedsigbiorstwach przyjecie na siebie nowej odpowiedzialnosci i
wigkszego szacunku dla przesztosci. Jeszcze nigdy do tej pory ich rola nie byta tak wazna w
obliczu prawdziwie solidarnego i calo$ciowego rozwoju ludzkosci; tak samo wazny jest ich
poziom $wiadomoceci prawdy, iz ,,rozwdj albo stanie si¢ powszechny we wszystkich
czesciach $wiata, albo ulegnie procesowi cofania si¢ rowniez w strefach odznaczajacych si¢
statym postepem. Zjawisko to jest szczego6lnie znamienne dla natury prawdziwego rozwoju:
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albo uczestnicza w nim wszystkie narody $wiata, albo nie bedzie to prawdziwy rozw¢;”717.

343. Inicjatywa ekonomiczna jest wyrazem inteligencji oraz koniecznosci odpowiadania na
potrzeby cztowieka w sposob tworczy i wspolnotowy. W tworczosci 1 we wspotpracy
widoczna jest prawdziwa koncepcja wspotzawodnictwa przedsigbiorcéw: cum-petere, tzn.
wspolne poszukiwanie najlepszych rozwigzan, aby odpowiedzie¢ w jak najwtasciwszy
sposob na coraz nowe potrzeby. Poczucie odpowiedzialnos$ci wynikajgce z wolnej inicjatywy
ckonomicznej ksztaltuje sie nie tylko jako cnota indywidualna, niezbedna dla rozwoju
poszczegolnej osoby, lecz takze jako cnota spoteczna, konieczna do rozwoju solidarnej
wspolnoty. ,,Proces ten wymaga zaangazowania tak waznych cnot, jak rzetelnos¢,
pracowitos¢, roztropnos¢ w podejmowaniu uzasadnionego ryzyka, wiarygodnos$¢ i wiernosé
w relacjach migedzyosobowych, megstwo we wprowadzaniu w zycie decyzji trudnych 1
bolesnych, lecz koniecznych dla wspdlnej pracy przedsigbiorstwa i dla zapobiezenia
ewentualnym katastrofom”718.

344. Role przedsiebiorcy i zarzqdzajgcego majq z punktu widzenia spotecznego bardzo
wazne znaczenie, poniewaz stanowiq centrum sieci potgczen technicznych, handlowych,
finansowych, kulturowych, co cechuje nowoczesng rzeczywistosé¢
przedsiebiorstwa.Podejmowane decyzje przy rosnacej ztozonosci dziatan przedsigbiorczych
wywotujg szereg potaczonych ze sobg efektow, waznych nie tylko pod wzgledem
ekonomicznym, ale takze spotecznym. Ze wzgledu na to podejmowanie si¢
odpowiedzialnosci przedsigbiorczej i1 kierowniczej wymaga — oprocz ciagltego wysitku i
specyficznego doskonalenia — statej refleksji nad moralnymi pobudkami, ktérymi musi si¢
kierowa¢ w swoich decyzjach kazda osoba zajmujaca to stanowisko.

Przedsiebiorcy i kierownicy nie mogg mie¢ na uwadze tylko celu ekonomicznego, kryterium
efektywnosci ekonomicznej, wymogow troski o ,, kapitat”, jako zespot srodkow
produkcyjnych; ich szczegolnym zadaniem jest rzeczywisty szacunek dla godnosci cztowieka,
wszystkich pracownikow dzialajqcych w przedsiebiorstwiel19. Oni wlasnie ,, stanowiq
najcenniejszy majqtek przedsiebiorstwa 120 — decydujqcy czynnik produkcyjny721.
Podejmujgc wazne decyzje strategiczne i finansowe, decyzje sprzedazy lub kupna,
powiekszania czy zamykania zaktadow, lqczenia sie przedsigbiorstw, nie mozna ograniczac
sie wylgcznie do kryteriow natury finansowej lub handlowej.

345. Nauka spoleczna szczegolny nacisk ktadzie na koniecznos¢ zaangazowania sig
przedsigbiorcy i kierownika w takq organizacje pracy w swoich przedsigbiorstwach, ktora by
promowata rodzine, a zwlaszcza matki, w spetnianiu ich zadan722; ktora by wspierata w
sSwietle calosciowej wizji czlowieka i rozwoju ,, zapotrzebowanie na jakosc: jako$¢ towarow
produkowanych i konsumowanych, jako$¢ ustug, z ktérych si¢ korzysta, jakos¢ srodowiska
naturalnego 1 zycia w ogole723; ktora by inwestowata, jezeli sprzyjaja ku temu warunki
ekonomiczne i stabilno$¢ polityczna, w tych miejscach i na tych obszarach produkcyjnych,
ktore stwarzajg jednostkom 1 narodom ,,okazje do dowarto$ciowania ich pracy”724.

IV. INSTYTUCJE EKONOMICZNE W SLUZBIE CZLOWIEKA

346. Jedng z najwazniejszych kwestii ekonomii jest wykorzystanie zasobow7235, czyli

wszystkich tych dobr i ustug, ktorym podmioty ekonomiczne: producenci i konsumenci, w

zakresie prywatnym i publicznym, przypisujq wartos¢ ze wzgledu na uzytecznosc¢ zwigzang z

tymi dobrami i usfugami. Zasoby w naturze sa iloSciowo nikle, co z konieczno$ci oznacza, ze
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nalezy wynalez¢ jaka$ strategi¢ najracjonalniejszego ich wykorzystywania tak przez
indywidualne podmioty ekonomiczne, jak i przez cate spolecznosci, zgodnie z logika
wynikajaca z zasady ekonomicznosci. Od tego tez zalezy zaréwno efektywne rozwigzanie
najbardziej powszechnego i podstawowego problemu ekonomicznego — skromno$¢ srodkow
w stosunku do potrzeb indywidualnych i spotecznych, panstwowych i prywatnych — jak i
skutecznos$¢: catosciowa, strukturalna i funkcjonalna catego systemu ekonomicznego. Ta
efektywnos¢ bezposrednio odwotuje si¢ do odpowiedzialno$ci i mocy roznych podmiotow,
takich jak rynek, panstwo i posrednie struktury spoteczne.

a) Rola wolnego rynku

347. Wolny rynek jest instytucjq wazng spotecznie ze wzgledu na mozliwos¢
zagwarantowania skutecznych rezultatow w produkcji dobr i ustug. Historycznie rynek
dowi6dt o swojej mozliwos$ci uruchamiania i podtrzymywania rozwoju ekonomicznego na
dhuzszy okres. Istniejg niepodwazalne racje ku temu, aby uwazac, ze w wielu sytuacjach
,wolny rynek jest najbardziej skutecznym narzedziem wykorzystania zasobow i
zaspokajania potrzeb”726. Nauka spoteczna Kosciota docenia korzysci ptynace z
mechanizmow wolnego rynku, ktére m.in. ,,stuzg lepszemu wykorzystaniu zasobow;
utatwiajg wymiane produktow, a zwlaszcza w centrum zainteresowania umieszczajg wole i
upodobania osoby ludzkiej, umozliwiajac jej w chwili zawierania kontraktu spotykanie z
wolg i upodobaniami innej osoby”’727.

Prawdziwy rynek konkurencyjny jest skutecznym narzedziem do realizowania waznych celow
sprawiedliwosci, jak: ograniczenie przesadnego zysku poszczegdlnych przedsigbiorstw;
odpowiadanie na wymogi konsumentow; realizowanie lepszego wykorzystania i
oszczedzania zasobow; nagradzanie wysitkow przedsigbiorcow 1 umiejetnosci wprowadzania
innowacji, wymiana informacji, tak aby stala si¢ mozliwa prawdziwa konfrontacja i sprzedaz
towaru w ramach zdrowej konkurencji.

348. Wolnego rynku nie mozna oceniaé, nie biorgc pod uwage celow, ktore realizuje oraz
wartosci, ktore przekazuje na poziomie spotecznym. Rynek nie posiada w sobie racji
swojego istnienia. Do indywidualnego sumienia 1 odpowiedzialno$ci publicznej nalezy
ustalenie stusznego stosunku pomiedzy $rodkami a celami728. Zysk indywidualny podmiotu
ekonomicznego, aczkolwiek jest on uczciwy, nie moze nigdy by¢ jedynym celem. Obok tego
celu istnieje inny, rownie podstawowy 1 wazny cel, jakim jest korzys¢ spoteczna, ktdéra musi
by¢ realizowana w zgodnosci, a nie w konflikcie z logika rynku. Wolny rynek, kiedy spetnia
wyzej wymieniane funkcje, dziata na rzecz dobra wspdlnego 1 na rzecz integralnego rozwoju
cztowieka, podczas gdy odwrdcenie stosunku pomiedzy srodkami a celami moze zamieni¢
go w instytucje nieludzka i wyobcowujaca, z nie kontrolowanymi konsekwencjami.

349. Nauka spoteczna Kosciota, pomimo Ze uznaje role rynku jako niezastgpionego
narzedzia regulacji wewngtrz systemu ekonomicznego, podkresia koniecznosc jego oparcia
na podstawach moralnych, ktore zapewnityby i jednoczesnie zakreslity odpowiednio
przestrzen jego autonomii729. Mysl, ze mozna by powierzy¢ tylko rynkowi dostarczanie
dobr wszystkich kategorii, jest nie do przyjgcia, poniewaz opiera si¢ ona na ograniczonej
wizji cztowieka i spoleczenstwa730. W obliczu konkretnego ryzyka ,,batwochwalstwa”
rynku nauka spoteczna Kos$ciota podkresla jego ograniczenia, wyraznie widoczne w
nieumiejetnosci zaspokajania waznych ludzkich potrzeb, domagajacych si¢ dobr, ktore ,,ze
swej natury nie moga by¢ zwyklymi towarami”731, dobr, ktére nie moga by¢ przedmiotem
handlu wedlug zasady ,,rownorzednej wymiany” i logiki kontraktu, jakze typowych dla
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rynku.

350. Rynek przyjmuje na siebie waznq spoteczng funkcje we wspotczesnych spoteczenstwach,
dlatego nalezy okreslic jego pozytywne mozliwosci i stworzy¢ warunki, pozwalajgce na
konkretne jego rozwinigcie. Podmioty ekonomiczne faktycznie muszg by¢ wolne w
poréwnywaniu, wartosciowaniu i wyborze pomiedzy poszczegdlnymi opcjami, jednakze
wolno$¢ na polu gospodarczym musi by¢ regulowana poprzez odpowiednie prawodawstwo,
aby stuzyta wolnosci ogolnoludzkie;j. ,,Wolno$¢ gospodarcza jest tylko jednym z elementow
ludzkiej wolnosci. Kiedy staje si¢ niezalezna, to znaczy kiedy cztowieka traktuje si¢ bardziej
jako producenta czy konsumenta dobr anizeli jako podmiot, ktory produkuje i konsumuje po
to, aby zy¢, wtedy wolnos¢ traci konieczne odniesienie do osoby ludzkiej i ostatecznie
wyobcowuje ja 1 przyttacza732.

b) Dzialanie panstwa

351. Dzialanie panstwa i innych wtadz publicznych musi by¢ podporzqdkowane zasadzie
pomocniczosci i winno tworzy¢ warunki przychylne do swobodnego dzialania
ekonomicznego, musi by¢ ona inspirowana rowniez zasadg solidarnosci i stawia¢
ograniczenia autonomii stron, aby broni¢ w ten sposob najstabszych733.

Solidarno$¢ bez pomocniczo$ci moze tatwo zosta¢ zredukowana do opiekunczosci, z drugiej
strony za$ pomocniczo$¢ bez solidarnosci moze wzmacnia¢ formy egoistycznego
preferowania interesow lokalnych. Aby uszanowac te dwie podstawowe zasady, interwencja
panstwa w zakresie ekonomii nie moze by¢ ani natr¢tna, ani znikoma, lecz dostosowana do
realnych potrzeb spotecznosci. ,,Panstwo ma roéwniez prawo interweniowa¢ wowczas, gdy
szczegblne sytuacje wywotane przez istnienie monopolu powodujg zahamowania czy
stwarzajg przeszkody dla rozwoju. Jednak oprécz funkcji harmonizowania rozwoju i
kierowania nim, Panstwo, w sytuacjach wyjatkowych, moze spetniac takze funkcje
zastepcze™734.

352. Podstawowym zadaniem panstwa w ekonomii jest okreslanie ram prawnych w celu
regulacji stosunkow ekonomicznych, ,,stworzenia podstawowych warunkow wolne;j
ekonomii, ktora zaktada pewna rownos$¢ pomigdzy stronami, tak Ze jedna z nich nie moze
by¢ na tyle silniejsza od drugiej, by ja praktycznie zniewoli¢”735. Dziatalnos¢ ekonomiczna,
zwlaszcza w obrebie wolnego rynku, nie moze odbywac si¢ w prozni ustawodawcze;j,
prawnej 1 politycznej. ,,Przeciwnie, zaktada ona poczucie bezpieczenstwa w zakresie
gwarancji indywidualnej wolnosci 1 wlasnos$ci, a ponadto stabilno$¢ pieniadza oraz istnienie
sprawnych stuzb publicznych”736. Aby wypehi¢ swoje zadanie, panstwo musi stworzy¢
odpowiednie prawodawstwo, ale tez kierowac ostroznie politykg ekonomiczng i spoteczng w
taki sposob, by nie uchybi¢ zasadom w réznych dziataniach rynkowych, ktorych realizacja
musi by¢ wolna od autorytatywnego lub totalitarnego przymusu.

353. Istnieje potrzeba, aby rynek i panstwo konkretnie ze sobg wspotdziataly i wzajemnie sie¢
dopetnialy. Wolny rynek moze przynosic korzysci dla wspolnoty tylko wtedy, kiedy
organizacja panstwa definiuje i okresla kierunek rozwoju ekonomicznego, kiedy sprawia, ze
respektuje si¢ sprawiedliwe 1 jasne reguly, kiedy interweniuje takze w sposob bezposredni w
scicele okreslonym czasie737, w sytuacjach kiedy rynek nie daje pozadanych rezultatow lub
wtedy, kiedy trzeba wprowadzi¢ w zycie zasad¢ ponownego rozdziatu. Niekiedy rynek nie
jest w stanie, przy wykorzystaniu swoich mechanizméw, zagwarantowac¢ rownego podziatu
niektorych dobr i ustug niezbednych dla rozwoju mieszkancow; w tym wypadku
komplementarno$¢ panstwa i rynku
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jest jak najbardziej konieczna.

354. Panstwo moze ponagla¢ mieszkancow i przedsiebiorstwa, aby dziatali na rzecz
wspolnego dobra, wprowadzajgc w Zycie polityke ekonomiczng, ktora sprzyjataby
wspotuczestnictwu wszystkich obywateli w dziatalnosci wytworczej. Szacunek dla zasady
pomocnoczo$ci musi pobudza¢ wtadze publiczne do poszukiwania korzystnych warunkow
rozwoju indywidualnej inicjatywy, autonomii i odpowiedzialnosci osobistej mieszkancow,
wstrzymujac si¢ od kazdej interwencji, ktora mogltaby wywiera¢ niepozadany wptyw na sity
wytworcze.

W obliczu dobra wspolnego nalezy zawsze ze stalq determinacjq dgzy¢ do realizacji stusznej
rownowagi pomiedzy wolnoscig osobistq a dziatalnoscig publiczng, rozumiang jako
bezposrednia interwencja w ekonomig, czy tez jako dziatalnosc wspierajgca rozwoj
ekonomiczny. W kazdym wypadku interwencja publiczna musi mie¢ na uwadze kryteria
réwnosci, rozwagi 1 skuteczno$ci, a nie zastepowaé w dzialaniu poszczeg6lnych jednostek,
wbrew ich prawu do wolnosci inicjatywy ekonomicznej. Panstwo w tym wypadku staje si¢
czynnikiem zgubnym dla spoleczenstwa: zbyt narzucajaca si¢ bezposrednia interwencja
prowadzi do utraty poczucia odpowiedzialno$ci mieszkancow i powoduje przesadny rozwoj
struktur publicznych, skierowanych bardziej na biurokracj¢ niz na zamierzony cel, jakim jest
che¢ zaspokojenia ludzkich potrzeb738.

355. Zbieranie podatkow i wydatki publiczne nabierajq fundamentalnej wagi ekonomicznej
dla kazdej wspolnoty obywatelskiej i politycznej; celem, do ktorego winno sie¢ zdgzac, jest
system finansow publicznych, bedgcy takze narzedziem rozwoju i solidarnosci.Sprawiedliwy,
skuteczny 1 wydajny system finanséw publicznych daje dobre wyniki w dziedzinie ekonomii,
poniewaz wspiera rozw0j zatrudnienia, podtrzymuje dziatalno$¢ przedsigbiorczg oraz
inicjatywy bezdochodowe, zwigksza tez wiarygodno$¢ panstwa jako gwaranta systemow
ochrony 1 ubezpieczen spolecznych, szczegolnie nastawionych na ochrone najstabszych.

Finanse publiczne sq ukierunkowane na dobro wspolne, kiedy stosujq si¢ do okreslonych
podstawowych zasad, jak ptacenie podatkow739, bedace wyrazem obowigzku solidarnosci;
madros$¢ 1 sprawiedliwos$¢ w ustalaniu optat podatkowych740; prawos¢ 1 konsekwencja w
administrowaniu i podziale zasobéw publicznych741. W podziale zasoboéw finanse publiczne
muszg podazac drogg solidarnosci, rownosci, dowarto$ciowania talentow 1 muszg tez ze
szczegbdlng uwaga wspierac rodziny, przeznaczajac na ten cel odpowiednia ilos¢
zasobOw742.

¢) Rola posrednikow

356. System ekonomiczno-spoteczny musi cechowac sie wspotistnieniem dziatania
publicznego i prywatnego, a w tym takze dziatania prywatnego, nie skierowanego na zysk. W
ten sposob tworzy sie szereg osrodkow podejmowania decyzji i sposobow dzialania. Istnieja
pewne kategorie dobr wspdlnych 1 powszechnego uzytku, z ktérych korzystanie nie moze
podlega¢ mechanizmom rynkowym?743, tak samo jak nie moze by¢ podporzadkowane
jedynie kompetencjom panstwa. W zwigzku z tym zadanie panstwa polega przede wszystkim
na wspieraniu wszelkich inicjatyw spolecznych i ekonomicznych, majacych wplyw na zycie
publiczne 1 popieranych przez jednostki posrednie. Spoteczenstwo obywatelskie,
zorganizowane w struktury posrednie, jest w stanie wspotdziata¢ przy realizacji dobra
wspolnego, wedtug zasad wspotpracy i1 skutecznej komplementarno$ci rynku 1 panstwa,
przyczyniajac si¢ w ten sposob do rozwoju prawidlowej demokracji ekonomicznej. W takim
konteks$cie interwencja panstwa musi sta¢ si¢ dzialaniem na rzecz prawdziwej solidarnosci,
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ktora w zadnym wypadku nie moze by¢ oddzielona od pomocniczosci.

357. Prywatne organizacje nie nastawione na prowadzenie dzialalnosci zarobkowej zajmujg
specyficzne miejsce w ekonomii. Takie organizacje cechuje wlasnie odwazne usitowanie
harmonijnego polgczenia efektywnosci produkcyjnej i solidarnosci. W wiekszosci
wypadkoéw powstajg one na podstawie porozumienia stowarzyszajacego 1 s3 wyrazem
wspolnego dazenia podmiotéw, ktdre w sposdb wolny decyduja o swojej przynaleznosci.
Obowigzkiem panstwa jest respektowanie natury tych organizacji, a takze docenianie ich
specyfiki, przez urzeczywistnianie zasady pomocniczos$ci, postulujacej wlasnie szacunek,
promocj¢ godnosci i nieskrepowanej odpowiedzialnosci ,,wspieranego” podmiotu.

d) Zuzycie i oszczednosé

358. Konsumenci, ktorzy w wielu wypadkach dysponujq duzq sitq nabycia, zdecydowanie
przekraczajqcq prog potrzeb zyciowych, mogq znacznie wplywac na rzeczywistos¢
ekonomiczng poprzez swoj wolny wybor miedzy zuzyciem a oszczednoscig. Mozliwos¢
bowiem oddzialywania na system ekonomiczny lezy w r¢kach tych, ktorzy muszg
decydowac o przeznaczeniu wtasnych zasobdéw finansowych. Dzisiaj bardziej niz w
przesztosci da si¢ ocenia¢ mozliwosci wyboréw nie tylko na podstawie przewidywanego
zysku czy stopnia ryzyka, lecz takze wedlug wartosci projektow inwestycyjnych,
realizowanych z tychze zasobow finansowych, w przekonaniu, ze ,,decyzja o takiej a nie
innej inwestycji, w danej dziedzinie produkcji, a nie w innej, jest zawsze wyborem moralnym
i kulturowym744.

359. Wykorzystanie wiasnej sity nabycia musi by¢ podporzgdkowane wymogom natury
moralnej, sprawiedliwosci i solidarnosci oraz scistej odpowiedzialnosci spotecznej. Nie
mozna zapominac¢ o ,,obowigzku mitosierdzia, czyli obowigzku wspomagania z tego, co
«zbyway, a czasem nawet z tego, co «potrzebney, by da¢ ubogiemu to, co dla niego jest
niezbedne745. Taka odpowiedzialno$¢ daje konsumentom mozliwo$¢ wptywania — dzigki
wigkszemu obiegowi informacji — na zachowanie producentéw poprzez decyzje,
indywidualne lub wspolne, wyboru produktow tego, a nie innego przedsigbiorstwa. Nalezy
przy tym bra¢ pod uwage nie tylko cene i jakos¢ produktow, lecz takze warunki pacy w
zakladach oraz stopiefn ochrony srodowiska naturalnego.

360. Konsumizm to przede wszystkim postawa ukierunkowana na ,,mie¢”, a nie na

,,by¢ ”.Uniemozliwia on ,,poprawne odrdznienie nowych 1 doskonalszych form zaspokajania
ludzkich potrzeb od potrzeb sztucznie stwarzanych, przeszkadzajacych ksztattowaniu si¢
dojrzatej osobowosci’746. Aby przeciwstawi¢ si¢ tym zjawiskom, nalezy stworzy¢ ,,takie
style zycia, w ktorych szukanie prawdy, pigkna i dobra, oraz wspoélnota ludzi dazacych do
wspdlnego rozwoju bylyby elementami decydujacymi o wyborze jakosci konsumpcji,
oszczednosci 1 inwestycji”747. Nie mozna zaprzeczy¢, ze wplyw warunkow spotecznych na
style zycia jest duzy, dlatego wyzwanie kulturowe stawiane dzi$ przez konsumizm musi by¢
podjete w sposdb zdecydowany, zwlaszcza ze wzgledu na przyszie pokolenia, ktére bytyby
niechybnie wystawione na ryzyko zycia w srodowisku naturalnym wyniszczonym z powodu
przesadnej i nieuporzadkowanej konsumpcji748.

V., RES NOVAE” W EKONOMII
a) Korzysci i zagroZenia globalizacji
361. Nasze czasy charakteryzujq sie zloZonym zjawiskiem globalizacji ekonomiczno-

finansowej, czyli procesem rosnacej integracji ekonomii réznych krajow na ptaszczyznie
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wymiany dobr i ustug oraz transakcji finansowych, w ktorym coraz wigksza ilo$¢ operatoréw
przyjmuje kierunek globalny w swoich decyzjach podejmowanych ze wzgledu na
mozliwos$ci rozwoju i zyskdw. Nowy horyzont spoleczenstwa globalnego stanowig nie tylko
wiezy ekonomiczne 1 finansowe pomiedzy podmiotami dziatajagcymi w réznych krajach,
ktoére zreszta zawsze istniaty, lecz takze system stosunkéw, rozwijajacy si¢ z niespotykang
dotad intensywnoscig. Coraz bardziej centralna i znaczaca rola rynkéw finansowych, ktorych
rozmiary, w wyniku liberalizacji wymiany kapitatow, szybko powickszyty si¢ do tego
stopnia, iz umozliwity podmiotom przemieszczanie ,,w czasie rzeczywistym” wielkich
kapitalow z jednego kranca $wiata na drugi. Chodzi tutaj o rzeczywisto$¢ wieloksztattng 1
nietatwa do zrozumienia, jako ze obejmuje wiele poziomdw i ciggle ewoluuje w
nieprzewidywalnych kierunkach.

362. Globalizacja daje nowe nadzieje, ale rowniez wywotuje niepokojqce pytania749.

Moggq z niej wynika¢ potencjalnie pozytywne efekty dla catej ludzkosci: rozwoj systemu
stosunkéw ekonomicznych 1 finansowych, w parze z szybkim rozwojem telekomunikacji,
umozliwil jednoczesnie znaczne obnizenie kosztow komunikacji i nowych technologii, a
takze przyspieszyl na skalg §wiatowa proces rozszerzenia wymiany handlowej 1 transakcji
finansowych. Innymi slowy, globalizacja ekonomiczno-finansowa i rozwo6j technologiczny
wzajemnie si¢ umocnily, sprawiajac, iz obecny etap ekonomiczny charakteryzuje si¢ szybka
i ztozong dynamika.

Analizujgc aktualng sytuacje, oprocz okreslenia mozliwosci, ktore sie otwierajq w erze
ekonomii globalnej, dostrzega si¢ rowniez zagrozZenia zwigzane z rozmiarami nowych
stosunkow handlowych i finansowych. Nie brak bowiem przejawdéw powiekszania si¢
nieréwnosci, zarowno pomiedzy krajami rozwinietymi i rozwijajacymi sig, jak tez wewnatrz
krajow uprzemystowionych. Rosnacemu bogactwu ekonomicznemu, umozliwionemu przez
opisane procesy, towarzyszy relatywny wzrost nedzy.

363. Troska o dobro wspolne wymaga wykorzystania nowych mozliwosci ponownego
rozdziatu bogactw pomiegdzy rozne regiony naszej planety na korzysé regionow do tej pory
nie uprzywilejowanych lub bedgcych na marginesie rozwoju spolecznego i
ekonomicznego750: ,,Zadaniem jest zatem troska o to, aby globalizacja dokonywata si¢ w
klimacie solidarnosci i by nie prowadzila do marginalizacji”’751. Tenze postep
technologiczny moze spowodowac niewtasciwe rozdysponowanie pozytywnych jego
efektow pomiedzy panstwa. Nowosci moga przenikac i rozprzestrzenia¢ si¢ wewnatrz
okreslonej spotecznosci, jesli ludzie mogacy potencjalnie czerpaé z tego korzysci, osiagaja
minimalny prog wiedzy 1 zasobow finansowych. Jest rzeczg ewidentng, Zze w obliczu
wielkiej nieréwnosci pomiedzy panstwami w dostepie do wiedzy techniczno-naukowej i do
najnowszych produktow technologicznych, proces globalizacji powigksza zamiast
zmniejsza¢ réznice w rozwoju ekonomicznym i spotecznym panstw. Ze wzgledu na nature
tych przemian wolny obrét kapitatow sam w sobie jest niewystarczajacy, aby zblizac¢
panstwa na drodze rozwoju do krajow juz uprzemystowionych.

364. Handel jest podstawowym czynnikiem w miedzynarodowych stosunkach ekonomicznych
i wplywa w sposob zdecydowany na specjalizacje produkcyjng i rozwdj ekonomiczny W
roznych krajach. Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek handel miedzynarodowy, jesli jest
odpowiednio ukierunkowany, promuje rozwdj, tworzy nowe miejsca pracy i dostarcza
uzytecznych dobr. Nauka spoteczna wiele juz razy naswietlata znieksztatcenia systemu
handlu migdzynarodowego752, ktory czesto z powodu protekcyjnej polityki wyklucza
produkty pochodzace z krajéw biednych oraz przeszkadza w rozwoju dziatalnosci
przemystowej i w przenoszeniu technologii do tych panstw753. Ciaglte pogarszanie si¢
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sytuacji dotyczacej wymiany surowcoOw oraz powigkszanie si¢ réznicy pomigdzy panstwami
bogatymi a biednymi sprawito, ze Magisterium Kosciota musiato podkresli¢ waznosé
kryteridw etycznych, ktore powinny kierowa¢ migdzynarodowymi stosunkami
ekonomicznymi: dazenie do dobra ogolnego i uniwersalne przeznaczenie dobr; rownos¢ w
stosunkach handlowych; szacunek dla praw i potrzeb najbiedniejszych w polityce handlowej
1 we wspotpracy migdzynarodowej. W przeciwnym razie ,,ludy dotkni¢te nedzg cierpig
jeszcze wigksza biedg, ci natomiast, ktorzy maja wszystko, wzrastaja w nowe bogactwa”754.

365. Wtasciwa solidarnos¢ w epoce globalizacji wymaga ochrony praw ludzkich. W zwiazku
z tym Magisterium Kosciota przypomina o tym, ze ,,nie tylko nie urzeczywistnita si¢ jeszcze
wizja [...], dotyczaca migdzynarodowej wtadzy publicznej w stuzbie praw cztowieka,
wolnosci 1 pokoju, ale takze odnotowujemy nierzadko, ze wspdlnota migdzynarodowa
uchyla si¢ od obowiazku respektowania i wprowadzania w zycie praw czlowieka.
Obowiazek ten dotyczy wszystkich praw cztowieka i nie pozwala na samowolny wybor,
ktéry prowadzitby do form dyskryminacji i niesprawiedliwosci. RGwnocze$nie jesteSmy
swiadkami utwierdzania si¢ niepokojacej rozbieznosci miedzy serig nowych «prawy,
promowanych w spoteczenstwach technologicznie rozwinigtych, a elementarnymi prawami
cztowieka, ktore wciaz nie sg respektowane szczegdlnie w sytuacjach gospodarczego
zacofania; mam tu na mysli na przyktad prawo do zywnosci, do wody pitnej, do mieszkania,
do samostanowienia i do niepodleglosci”755.

366. Rozprzestrzenianiu sie globalizacji musi towarzyszy¢ dojrzate uswiadomienie sobie ze
strony organizacji spoteczenstwa obywatelskiego nowych zadan, do ktorych sq one powotane
w skali Swiatowej. Rowniez dzigki zdecydowanemu dziataniu tych organizacji mozliwe
bedzie umieszczenie aktualnego wzrostu ekonomii i finans6w na skale ogolno-swiatowag w
sposob gwarantujacy prawdziwe poszanowanie praw cztowieka i narodéw oraz rowny
podziatl dobr wewnatrz kazdego z panstw 1 migdzy réznymi panstwami. ,,Dlatego wolnos¢
wymiany handlowej tylko wtedy moze by¢ nazwana stuszng, gdy odpowiada wymaganiom
sprawiedliwosci spotecznej”756.

Ze szczegolng uwagq nalezy podchodzi¢ do lokalnych uwarunkowan i roznic kulturowych,
ktore mogq by¢ zniszczone przez dokonujgce sie procesy ekonomiczno-finansowe:
,(Globalizacja nie moze by¢ nowg postacia kolonializmu. Musi respektowac wielo$¢ kultur,
ktore w ramach powszechnej harmonii narodow sg jakby r6znymi kluczami
interpretacyjnymi ludzkiego zycia. W szczeg6lnosci za$ nie moze odbiera¢ ubogim tego, co
pozostaje dla nich najcenniejsze, w tym ich wierzen 1 praktyk religijnych, poniewaz
autentyczne przekonania religijne sg najbardziej wyrazistym przejawem ludzkiej
wolnosci”757.

367. W czasach globalizacji nalezy podkresli¢ znaczenie solidarnosci pomiedzy pokoleniami:
,» W przesztosci solidarno$¢ migdzy pokoleniami byta w wielu krajach naturalng postawa w
rodzinach. Dzisiaj stata si¢ takze obowigzkiem catej wspolnoty””758. Dobrze by byto, aby ta
solidarno$¢ byta podtrzymywana przez narodowe wspolnoty polityczne, ale dzi$ problem ten
dotyczy rowniez globalnej wspolnoty politycznej, aby globalizacja nie byta realizowana
kosztem najbardziej potrzebujacych i najstabszych. Solidarno$¢ pomigdzy pokoleniami
wymaga, aby w globalnym planowaniu dziata¢, kierujac si¢ zasadg uniwersalnego
przeznaczenia dobr, wedlug ktorej moralnie zakazane i ekonomicznie niekorzystne jest
przerzucanie aktualnych kosztow na przyszie pokolenia: moralnie zakazane, poniewaz
oznacza nieponoszenie koniecznej odpowiedzialno$ci; ekonomicznie niekorzystne, poniewaz
poprawianie btedow jest bardziej kosztowne od ich zapobiegania. Ta zasada musi by¢
stosowana przede wszystkim, ale nie tylko, w zakresie zasobéw ziemi i ochrony srodowiska,
ktore stato si¢ wyjatkowo wrazliwe z powodu globalizacji, ktora dotyczy catej planety, jako
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jednego wielkiego ekosystemu759.
b) Miedzynarodowy system finansowy

368. Rynki finansowe nie sq nowoscig w naszej epoce: juz od dtuzszego czasu w roznych
formach przejely funkcje finansowania dziatalnosci produkcyjnej. Doswiadczenie
historyczne potwierdza, ze nie bytoby rozwoju ekonomicznego bez odpowiednich systemow
finansowych. Inwestycje na szerokg skale, typowe dla nowoczesnej ekonomii rynkowej, nie
bytyby mozliwe bez podstawowego dziatania posredniczacego, cechujacego rynki
finansowe, co mi¢dzy innymi przyczynito si¢ do podniesienia znaczenia funkcji
oszczedzania na rzecz kompleksowego rozwoju systemu ekonomiczno-spotecznego. Jezeli
stworzenie tego, co zostalo okreslone mianem ,,globalnego rynku kapitatu”, przyniosto
pozytywne efekty, polegajace na tym, ze zwickszony przeptyw kapitatow pozwolit
podmiotom produkcyjnym na tatwiejsze dysponowanie zasobami, to z drugiej za$ strony
zwigkszylo ryzyko kryzysoéw finansowych. Dziedzinie finanséw, w ktdrej poziom
transakcji finansowych znacznie przekracza poziom realnych transakcji, grozi
niebezpieczenstwo, ze pojdzie za logika postrzegania siebie jako jedynego punktu
odniesienia, bez zwigzku z realnymi podstawami ekonomii.

369. Ekonomia finansow, skierowana na samgq siebie, skazana jest na zdrade swoich celow,
poniewaz pozbawia sig¢ swych korzeni i swojej podstawowej racji. Innymi stowy odchodzi od
swojej pierwotnej i zasadniczej roli stuzenia ekonomii realnej, a w ostatecznosci stuzenia
rozwojowi 0sob i wspolnot ludzkich. Cato§ciowy obraz jest jeszcze bardziej niepokojacy w
swietle wyjatkowo niesymetrycznego uksztattowania cechujacego migdzynarodowe systemy
finansowe. Procesy innowacji i rozregulowania rynkéw finansowych utrwalajg si¢ tylko w
niektorych czes$ciach §wiata. Fakt ten jest zrodlem wielkich zmartwien natury etyczne;,
poniewaz kraje wykluczone z tych proceséw, nie mogace cieszy¢ si¢ ptynacymi z nich
dobrodziejstwami, nie mogg uchroni¢ si¢ od ewentualnych negatywnych konsekwencji
niestabilnos$ci finansowej swoich realnych systemow ekonomicznych, zwtaszcza jezeli sa
one stabe 1 op6znione w rozwoju760.

Nagte przyspieszenie takich proceséw, jak powiekszanie si¢ funduszy, administrowanych
przez instytucje finansowe, oraz szybki rozwdj nowych i skomplikowanych narzedzi
finansowych sprawia jak nigdy, ze coraz bardziej konieczne staje si¢ znalezienie rozwigzan
instytucjonalnych, mogqgcych skutecznie wspierac stabilnosc systemu, bez obnizania jego
mozliwosci i efektywnosci. Niezbgdne jest wprowadzenie zmian ustawowych,
umozliwiajacych ochrong tej stabilnosci w calej jej ztozonosci, wspieranie konkurencji
pomiedzy posrednikami 1 zapewnienie jak najwiekszej przejrzystosci na rzecz inwestorow.

¢) Rola wspolnoty miedzynarodowej w epoce ekonomii globalnej

370. Utrata centralnej roli organizmow panstwowych musi is¢ w parze ze zwigkszonym
zaangazowaniem wspolnoty miedzynarodowej jako czynnika odgrywajgcego decydujgcg role
0 charakterze ekonomicznym i finansowym. Wazng konsekwencja procesu globalizacji jest
stopniowa utrata skutecznos$ci panstw w kierowaniu dynamikg ekonomiczno-finansowa
krajow. Dzialania ekonomiczne i spoteczne rzadoéw poszczegdlnych panstw sa coraz bardziej
uzaleznione od oczekiwan rynkow migdzynarodowych kapitatéw i rosngcych wymagan
wierzytelno$ci ze strony $wiata finansow. Ze wzgledu na nowe zwiazki pomiedzy
podmiotami globalnymi tradycyjne mechanizmy obronne panstw skazane sg na kleske, a w
obliczu nowych obszarow rywalizacji samo pojecie rynku narodowego przechodzi na drugi
plan.
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371. Im wyzsze swiatowy system ekonomiczno-finansowy osigga poziomy organizacyjnej i
funkcjonalnej ztozonosci, tym bardziej jawi sie jako pierwszorzedne zadanie unormowania
tych procesow tak, aby ich celem bylto zrealizowanie dobra wspolnego catej rodziny ludzkiej.
Wytania sie rzeczywista koniecznos¢, aby oprocz poszczegolnych panstw sama wspolnota
miedzynarodowa przyjeta na siebie te delikatng role, korzystajqc z odpowiednich i
skutecznych narzedzi politycznych i prawnych.

Niezbedne jest, aby miedzynarodowe instytucje ekonomiczne i1 finansowe umiaty okresli¢
najlepsze rozwigzania instytucjonalne i wypracowaty najwlasciwsze strategie dziatania w
celu ukierunkowania przemiany, bowiem jesliby ona nastgpita w sposdb pasywny i
niekontrolowany, spowodowataby dramatyczne skutki ze szkodg zwtaszcza dla warstw w
Swiatowej spotecznosci najstabszych i bezbronnych .

W organizacjach migdzynarodowych muszg by¢ rbwnomiernie reprezentowane interesy
wielkiej rodziny ludzkiej. ,,Konieczne jest takze, aby oceniajac nastepstwa swych decyzji,
instytucje te braty zawsze w stosownej mierze pod uwage te narody i kraje, ktore nie maja
duzego znaczenia na rynku migdzynarodowym, ale najdotkliwiej cierpig z powodu
niedostatku 1 ktére najbardziej potrzebuja pomocy, aby si¢ rozwija¢’761.

372. Rowniez polityka, na rowni z ekonomiq, musi rozszerzy¢ swoj zakres dziatania poza
granice panstwa, szybko roztaczajgc swoje dziatanie na skale swiatowg, co pozwoli jej
kierowac procesami rozwoju w swietle zasad moralnych, a nie tylko
ekonomicznych.Podstawowym celem bedzie kierowanie tymi procesami w petnym
poszanowaniu godnos$ci czlowieka, rozwijanie jego pelnej osobowosci, na plaszczyznie
dobra wspolnego762. Podjecie si¢ tego zadania pociaga za sobg odpowiedzialno$¢
przyspieszenia umacniania si¢ instytucji juz istniejacych, jak 1 tworzenie nowych organow,
ktorym nalezatoby powierzy¢ takie zadania763. Rozwo6j ekonomiczny moze by¢ trwaly,
jezeli dokonuje si¢ w kontek$cie jasnym 1 wyznaczonym przez normy moralne oraz wedtug
szerokiego planu rozwoju moralnego, obywatelskiego i kulturowego catej rodziny ludzkiej.

d) Solidarny i calosciowy rozwdj

373. Jednym z gtownych zadan ekonomii miedzynarodowej jest dgzenie do catosciowego i
solidarnego rozwoju ludzkosci, czyli ,,do rozwoju kazdego cztowieka i calego
cztowieka”764. To zadanie domaga si¢ takiej koncepcji ekonomii, ktéra gwarantuje, na
poziomie mi¢dzynarodowym, sprawiedliwy podziat dobr 1 ktéra zgodna jest z prawda o
wzajemnej zaleznosci — ekonomicznej, politycznej i kulturowej — ktora definitywnie taczy
miedzy sobg ludy, oraz sprawia, Ze czujg si¢ one zwigzane jednym losem765. Problemy
spoteczne coraz bardziej przyjmuja wymiar ogdlnoswiatowy. Zadne panstwo nie moze
samotnie stawi¢ im czota 1 rozwigzac ich. Dzisiejsze pokolenia czujg potrzebe solidarnosci 1
pragng zdecydowanie przezwyciezy¢ kulturg indywidualistyczng766. Zauwaza si¢ coraz
czeg$ciej potrzebg modeli rozwoju, ktore przewiduja nie tylko ,,zrownanie poziomu zycia
wszystkich narodéw z poziomem, ktory dzi$§ osiagnety kraje najbogatsze, ale tworzenie
solidarng praca zycia bardziej godnego, konkretne przyczynianie si¢ do umocnienia godnosci
1 rozwoju uzdolnien twoérczych kazdej poszczegolnej osoby, jej zdolnosci do odpowiedzi na
wlasne powolanie, a wigc na zawarte w nim Boze wezwanie”767.

374. Bardziej ludzki i solidarny rozwdj bedzie korzystny rowniez dla krajow bogatych. W
nich bowiem ,,wystepuje czesto zjawisko egzystencjalnego zagubienia, nieumiejetnosci zycia
1 cieszenia si¢ sensem zycia pomimo obfito$ci dobr materialnych, poczucie alienacji i utraty
wlasnego cztowieczenstwa u wielu osob, ktére czuja si¢ sprowadzone do roli tryboéw w
machinie produkcji i konsumpc;ji i nie znajduja sposobu na afirmacj¢ wlasnej godnosci jako
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ludzi stworzonych na Bozy obraz i podobienstwo”768. Bogate kraje okazaty zdolnos¢
stworzenia dobrobytu materialnego, lecz czesto z krzywda dla cztowieka 1 dla stabszych
warstw spolecznych: ,,nie wolno zapomina¢, ze granice migdzy bogactwem i ubdstwem
przebiegaja wewnatrz tych samych spoteczenstw, zarowno rozwini¢tych, jak na drodze
rozwoju. Tak wiec, jak w krajach bogatych istniejg nierdéwnosci spoteczne az do granicy
nedzy, tak — réwnolegle — w krajach stabiej rozwinietych nierzadko widzi si¢ przejawy
egoizmu 1 wystawnego bogactwa, ktére budzi niepokdj i zgorszenie”769.

e) Potrzeba wielkiej pracy na polu wychowania i kultury

375. Dla nauki spolecznej ,,gospodarka [...] jest tylko pewnym aspektem i wymiarem
ztozonej dziatalnosci ludzkiej. Jezeli jednak si¢ jg absolutyzuje i produkcja oraz konsumpcja
towaréw znajduja si¢ ostatecznie w centrum zycia spolecznego, stajac si¢ dlan jedyna
warto$cig, nie podporzadkowang zadnej innej, to przyczyny szuka¢ nalezy nie tylko i nie tyle
w samym systemie gospodarczym, co w fakcie, ze caty system spoteczno-kulturalny,
zapoznajac wymiar etyczny i religijny, zostat ostabiony i1 ogranicza si¢ juz tylko do
wytwarzania dobr i $wiadczenia ustug”770. Zycie cztowieka na réwni z zyciem spotecznym
zbiorowosci nie moze by¢ zredukowane do wymiaru materialnego, nawet jezeli dobra
materialne sa konieczne zarowno dla przezycia, jak i dla polepszenia warunkow bytowania.
»Spotegowanie wrazliwosci na Boga i poznanie siebie znajduje si¢ u podstaw
wszelkiegopetnego rozwoju spotecznosci ludzkiej”771.

376. W obliczu szybkiego rozwoju techniczno-ekonomicznego i rownie szybkiej zmiennosci
procesow produkcji i konsumpcji Magisterium Kosciola dostrzega potrzebe wielkiego dziela
wychowawczego i kulturalnego. ,,Dazenie do coraz lepszych i bardziej zadowalajacych
warunkow zycia 1 coraz wigkszej zamoznoS$ci jest samo w sobie uzasadnione; trudno jednak
nie podkresli¢ zwigzanych z tym etapem rozwoju nowych obowiazkéw 1 niebezpieczenstw.
[...]. Okreslajac nowe potrzeby 1 nowe sposoby ich zaspokajania, koniecznie nalezy si¢
kierowa¢ integralng wizja cztlowieka, ktora ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia i ktora
wymiary materialne 1 instynktowne podporzadkowuje wewnetrznym 1 duchowym. [...].
Dlatego pilnie potrzebna jest tu wielka praca na polu wychowania i kultury, obejmujaca
przygotowanie konsumentéow do odpowiedzialnego korzystania z prawa wyboru,
ksztaltowanie gtebokiego poczucia odpowiedzialno$ci u producentow i przede wszystkim u
specjalistow w dziedzinie spolecznego przekazu; konieczna jest takze interwencja wtadz
publicznych”772.

ROZDZIAL OSMY

WSPOLNOTA POLITYCZNA

I. ASPEKTY BIBLIJNE

a) Panowanie Boga

377. Narod Izraela w poczgtkowym okresie swojej historii nie ma krola, tak jak wiele innych

narodow, poniewaz uznaje jedynie panowanie Jahwe. Bog wkracza w historie poprzez

charyzmatycznych ludzi, o czym $wiadczy Ksiega Sedziow. Ostatniego z tych ludzi,

Samuela, proroka i sedziego, lud prosi o ustanowienie krola (por. 1 Sm 8,5; 10,18-19).

Samuel ostrzega Izraelitow przed konsekwencjami bezwzglednych rzadow krolewskich (por.

1 Sm 8,11-18); wtadza krélewska moze by¢ jednak rowniez do§wiadczana jako dar Jahwe,
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ktory przybywa z pomocg swojemu ludowi (por. 1 Sm 9,16). W koncu namaszczenie
krélewskie otrzymuje Saul (por. 1 Sm 10,1-2). Wydarzenie to uwydatnia napigcia, ktore
przyczynity si¢ do przyjecia przez Izrael odmiennej niz u sgsiednich narodéw koncepcji
wiladzy krolewskiej: krol, wybrany przez Jahwe (por. Dt 17,15; 1 Sm 9,16) i przez Niego
namaszczony (por. 1 Sm 16,12-13), bedzie postrzegany jako Jego syn (por. Ps 2,7), ktory ma
namacalnie urzeczywistnia¢ panowanie Boga i Jego zbawczy plan (por. Ps 72). Powinien
zatem by¢ obroncg stabych i zapewnia¢ ludowi sprawiedliwo$¢; oskarzenia prorokow
zwracac si¢ bedg wtasnie przeciwko niedopetnianiu przez kroléw natozonych na nich
zobowigzan (por. 1Krl 21; Iz, 10,1-4; Am 2,6-8; 8,4-8; Mi 3,1-4).

378. Pierwowzorem krola wybranego przez Jahwe jest Dawid, u ktorego biblijne
opowiadanie wyraznie podkresla skromny wyglgd (por. 1 Sm 16,1-13). Dawid otrzymuje
obietnicg¢ (por. 2 Sm 7,13-16; Ps 89,2-38; 132,11-18), ktora czyni go inicjatorem szczeg6lnej
tradycji krolewskiej, tradycji ,,mesjanskiej”. Obietnica ta, pomimo grzechdow i niewiernosci
samego Dawida oraz jego nastepcoéw, osigga swoj szczyt w Jezusie Chrystusie,
,hamaszczonym przez Jahwe” (czyli ,,pomazancu Panskim”: por. 1 Sm 2,35; 24,7.11;
26,9.16; por. takze Wj 30,22-32) w pelnym tego stowa znaczeniu, synu Dawida (por. dwa
rodowody u Mt 1,1-17 i £k 3,23-38; por. takze Rz 1,3).

Kleska wiadzy krolewskiej na ptaszczyznie historycznej nie doprowadzita do zaniku ideatu
kréla, ktory dochowujgc wiernosci Jahwe, ma rzqdzi¢ mgdrze i sprawiedliwie. Nadzieja ta
wielokrotnie wyrazana jest w Psalmach (por. Ps 2; 18; 20; 21; 72;). W przepowiedniach
mesjanskich, odnoszacych si¢ do czaséw eschatologicznych, wyczekiwana jest posta¢ krola,
w ktorym zamieszka Duch Panski, napetnionego madroscia i zdolnego odda¢ sprawiedliwos$¢
biednym (por. Iz 11,2-5; Jr 23,5-6). On to, jako prawdziwy pasterz lzraela (por. Ez 34,23-24;
37,24), przyniesie pokoj ludom (por. Za 9,9-10). W literaturze madrosciowej krol
przedstawiany jest jako ten, ktory ocenia sprawiedliwie 1 brzydzi si¢ nieprawos$cia

(por. Prz16,12), rzetelnie osadza sprawy biednych (por. Prz 29,14) i jest przyjacielem
cztowieka o czystym sercu (por. Prz 22,11). Krok po kroku coraz jasniejsze staje si¢
przestanie o tym, co wedtug Ewangelii i innych tekstow Nowego Testamentu wypehito si¢
w Jezusie z Nazaretu, ostatecznym uciele$nieniu postaci krola, opisanej w Starym
Testamencie.

b) Jezus i wladza polityczna

379. Jezus odrzuca ciemigzycielskq i despotyczng wladze rzqgdzgcych narodami ( por. Mk 10,
42) oraz roszczenie, by nazywano ich dobroczynicami (por £k 22,25). Nie podwaza jednak
nigdy bezposrednio owczesnych wtadz. W dyspucie na temat ptacenia podatkow cezarowi
(por. Mk 12,13-17; Mt 22,15-22; £k 20,20-26) podkresla On konieczno$¢ oddania Bogu tego,
co Boskie, otwarcie potepiajac tym samym kazda probe ubdstwienia i1 absolutyzacji wladzy
doczesnej. Tylko B6g moze wymagaé wszystkiego od czlowieka. Jednoczesnie wiadza
doczesna ma prawo do tego, co jej sie nalezy. Jezus nie potepia podatku dla cezara.

Jezus, obiecany Mesjasz, zwalczal i przezwycigzyt pokuse mesjanizmu politycznego,
cechujgcego sie dominacjg nad narodami (por. Mt 4,8-11; £k 4,5-8). Jest On Synem
Cztowieczym, ktory przyszedt, ,,zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie” (Mk 10,45; por. Mt 20,24-
28;Lk 22,24-27). Swoich uczniow, spierajacych si¢ o to, kto z nich jest najwiekszy, Pan
poucza, aby byli ostatnimi i stuzyli wszystkim (por. Mk 9,33-35), wskazujac synom
Zebedeusza, Jakubowi i1 Janowi, pragnacym zasiada¢ po Jego prawicy, droge krzyza

(por. Mk 10,35-40;Mt 20,20-23).
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¢) Pierwsze wspolnoty chrzescijanskie

380. Poddanie si¢ ustanowionej wtadzy nie w sposob bierny, lecz ze wzgledu na
sumienie(por. Rz 13,5), odpowiada porzqdkowi ustalonemu przez Boga. Sw. Pawet okresla
stosunek chrzescijan do wtadzy i ich obowigzki wobec niej (por. Rz 13,1-7). Ktadzie nacisk
na obywatelski obowigzek ptacenia podatkow: ,,Oddajcie kazdemu to, co mu si¢ nalezy:
komu podatek — podatek, komu cto — cto, komu ulegtos¢ — ulegtos$¢, komu cze$é — czesc”
(Rz13,7). Apostot z pewnos$cig nie zamierza usprawiedliwia¢ kazdej wladzy, chce raczej
pomoc chrzescijanom, aby ,,dobrze czynili wszystkim ludziom” (Rz 12,17), postgpujac tak
réwniez w stosunku do wladzy, gdyz stuzy ona Bogu dla dobra osoby ludzkiej (por. Rz 13,4;
1Tm 2,1-2; Tt 3,1) i jest Jego narzgdziem ,,do wymierzania sprawiedliwej kary temu, ktory
czyni zle” (Rz 13,4).

Sw. Piotr zacheca chrzescijan, aby byli ,,poddani kazdej ludzkiej zwierzchnosci ze wzgledu
na Pana” (1 P 2,13). Zadaniem krdla i jego namiestnikow jest ,.karanie ztoczyncow,
udzielanie za$ pochwaty tym, ktorzy dobrze czynig” (1 P 2,14). Ich wtadza powinna by¢
»szanowana” (1 P 2,17), a wigc uznawana, poniewaz Bog domaga si¢ prawego
postepowania, aby przez nie zmusic¢ ,,do milczenia niewiedze ludzi ghupich” (1 P 2,15).
Wolnosci nie mozna uzywac do usprawiedliwiania swoich ztych uczynkoéw, lecz po to, by
stuzy¢ Bogu (por. tamze). Chodzi zatem o wolne i odpowiedzialne postuszenstwo wobec
wladzy, ktora szanuje sprawiedliwo$¢, zapewniajac realizacje wspolnego dobra.

381. Modlitwa za rzqdzqcych, zalecana przez sw. Pawta podczas przesladowan, wyraznie
wskazuje na to, co wladza polityczna powinna gwarantowac: Zycie ciche i spokojne,
prowadzone z calq poboznosciq i godnoscig (por. 1 Tm 2,1-2). Chrze$cijanie powinni by¢
gotow1 ,,do wszelkiego dobrego czynu” (Tt 3,1), ,,okazywac¢ kazdemu cztowiekowi wszelka
tagodnos¢” (Tt 3,2), majac Swiadomoce¢, ze zostali zbawieni nie ze wzgledu na swoje
uczynki, ale z mitosierdzia Bozego. Bez ,,obmycia odradzajacego 1 odnawiajacego w Duchu
Swietym, ktérego (Bog) wylat na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego”
(Tt 3,5-6), wszyscy ludzie sg ,,nierozumni, oporni, btgdzacy, stuzacy réoznym zgdzom i
rozkoszom, zyjacy w ztosci 1 zawisci, godni obrzydzenia, petni nienawisci jedni ku drugim”
(Tt 3,3). Nie nalezy zapomina¢ o ngdznej kondycji ludzkiej, naznaczonej grzechem i
odkupionej przez mito$¢ Boga.

382. Gdy ludzka wiladza wykracza poza granice porzqdku zamierzonego przez Boga i
ubostwia samq siebie, Zgdajgc przy tym catkowitego podporzgdkowania, staje si¢
apokaliptyczng Bestig, obrazem ciemigzycielskiej wladzy cesarskiej, pijanej ,.krwia $wigtych
I krwig $wiadkow Jezusa” (Ap 17,6). Bestia ma na swoich ustugach ,,Falszywego Proroka”
(Ap 19,20), zwodzacego ludzi przy pomocy nadzwyczajnych znakéw i naktaniajacego ich do
oddawania jej czci. Wizja ta proroczo ukazuje wszystkie zasadzki szatana, ktore on stosuje,
aby rzadzi¢ ludzmi, przenikajac do ich ducha poprzez ktamstwo. Chrystus jednak jest
Barankiem Zwycigzca, triumfujagcym nad wszelka wtadza, ktora na przestrzeni ludzkiej
historii wynosi sie do rangi absolutu. Sw. Jan zacheca, by wobec takiej wiadzy zachowywac¢
wytrwato$¢ meczennikow: w ten sposob wierzacy swiadczg, ze zdeprawowana 1 szatanska
wiadza zostata zwyciezona, poniewaz nie ma juz na nich zadnego wptywu.

383. Kosciot glosi, ze Chrystus, Zwyciezca smierci, kroluje nad swiatem, ktory On sam
odkupit. Jego krolestwo rozcigga sie rowniez na obecne czasy i skonczy si¢ dopiero wtedy,
gdy wszystko zostanie poddane Ojcu, a ludzka historia dopetni si¢ wraz z Sqgdem
Ostatecznym (por. 1 Kor 15,20-28). Chrystus ukazuje ludzkiej wtadzy, nieustannie kuszonej
do panowania nad innymi, jej prawdziwy, realizujacy sie¢ w stuzbie sens. Bog jest jedynym
Ojcem, a Chrystus jedynym Nauczycielem dla wszystkich ludzi, ktoérzy sa braémi.
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Panowanie nalezy do Boga. Pan jednak ,,nie chciat zatrzyma¢ dla samego siebie
sprawowania wszelkich wtadz. Kazdemu stworzeniu powierza zadanie, ktore jest ono zdolne
wypetia¢ stosownie do zdolnos$ci swojej wiasnej natury. Ten sposob rzadzenia powinien
by¢ nasladowany w zyciu spolecznym. Postgpowanie Boga w rzadzeniu §wiatem,
$wiadczace o ogromnym szacunku dla wolnos$ci ludzkiej, powinno by¢ natchnieniem dla
madrosci tych, ktorzy rzadza wspolnotami ludzkimi. Powinni oni postgpowac jak studzy
Opatrzno$ci Bozej”773.

Przestanie biblijne ustawicznie inspiruje mysl chrzescijanska na temat wtadzy politycznej,
przypominajac, ze ma ona swoje zrodto w Bogu i jest nicodtgczng czg¢$cig stworzonego przez
Niego porzadku. Porzadek ten dostrzegany jest przez ludzkie sumienie i urzeczywistnia si¢ w
zyciu spotecznym przez prawdg, sprawiedliwos¢, wolnos¢ i1 solidarno$¢, ktore zapewniaja
poko6j774.

II. ZASADA I CEL WSPOLNOTY POLITYCZNEJ

a) Wspdlnota polityczna, czlowiek i narod

384. Osoba ludzka jest zasadq i celem wspotzycia politycznegoT75. Jako obdarzona
rozumem jest ona odpowiedzialna za swoje decyzje i zdolna do realizacji planéw, ktore
nadajg jej zyciu sens zaroOwno na plaszczyznie indywidualnej, jak i spotecznej. Otwarcie na
Transcendencj¢ i1 na ludzi jest rysem, ktory ja charakteryzuje 1 wyr6znia: jedynie w relacji z
Transcendencjg 1 z ludZmi osoba ludzka realizuje si¢ w pelni 1 catkowicie. Oznacza to, ze dla
czlowieka, istoty z natury spotecznej i politycznej, ,,zZycie spoteczne nie jest [...] czym$
przychodzacym z zewnatrz”776, lecz jest wymiarem istotnym 1 nieodtgcznym.

Wspolnota polityczna wyplywa z natury osob, ktorym sumienie ,,ukazuje i kaze wiernie
zachowywac "TTT porzqdek wyryty przez Boga we wszystkich jego stworzeniach. Jest nim
oparte na religii prawo moralne, ,.ktore ma o wiele wigksze znaczenie w rozwigzywaniu
problemoéw zyciowych jednostek czy spoteczenstw, anizeli jakikolwiek przymus czy
kryterium uzytecznos$ci, a ktoremu podlegaja tak poszczeg6lne panstwa, jak 1 cata
spoteczno$¢ migdzynarodowa”778. Porzadek ten powinien by¢ przez ludzko$¢ stopniowo
odkrywany i rozwijany. Wspolnota polityczna, rzeczywisto$¢ dla ludzi naturalna, istnieje ze
wzgledu na cel, ktérego nie udatoby si¢ osiaggna¢ w inny sposob. Jest nim najpetniejszy
wzrost kazdego z jej cztonkow, powotanych do stalej wspotpracy w realizacji dobra
wspoOlnego779, dokonujacej si¢ pod wptywem ich naturalnego dazenia do prawdy i dobra.

385. Wspolnota polityczna odnajduje swoj autentyczny wymiar w odniesieniu do narodu.
,Jest [ona] i powinna by¢ w rzeczywisto$ci organiczng jedno$cia, tworzacg prawdziwy
nardd”780. Narod nie jest bezksztaltnym tlumem, bierng masg, ktorg mozna manipulowac i
traktowac instrumentalnie. Wrecz przeciwnie, jest on zbiorowoscia sktadajaca si¢ z 0sob, z
ktorych kazda ma mozliwos¢ — ,,w swoim czasie 1 we wlasciwy sobie sposob”781
ksztaltowa¢ wilasne zdanie na temat spraw publicznych i cieszy¢ si¢ wolno$cia wyrazania
swojej wrazliwos$ci politycznej oraz wykorzystywania jej w taki sposob, by stuzyta ona
dobru wspdlnemu. Narod ,,zyje petnig zycia tworzacych ja ludzi, z ktorych kazdy [...] jest
osobg $wiadoma wtasnej odpowiedzialnosci 1 przekonan”782. Osoby nalezace do wspdlnoty
politycznej, chociaz sg ze sobg organicznie zwigzane jako spotecznos$¢, zachowuja jednak
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nienaruszalng autonomi¢ na ptaszczyznie zycia osobistego
1 celow, ktore zamierzajg osiggnac.

386. Tym, co przede wszystkim cechuje narod, jest wspoldzielenie Zycia i wartosci, co
stanowi zrodto wspolnoty na plaszczyznie duchowej i moralnej: ,,Spotecznos¢ zatem ludzka
[...] jest przede wszystkim warto$cig duchowa. Dzigki niej ludzie, wspotdziatajac ze
swiattem prawdy, przekazuja sobie wzajemnie swg wiedz¢, moga broni¢ swych praw i
wypetnia¢ obowigzki, otrzymujg zacheté do starania si¢ o dobra duchowe, stusznie cieszg si¢
wspolnie z kazdej rzeczy pigknej, bez wzgledu na jej rodzaj, stale pragnac przekazywaé
innym to, co w nich jest najlepsze, starajg si¢ usilnie przyswajac¢ sobie duchowe warto$ci
posiadane przez innych. Wartos$ci te oddziatujg pobudzajaco i kierowniczo zarazem na
wszelkie sprawy dotyczace nauki, gospodarki, stosunkéw spotecznych, rozwoju i ustroju
panstwa, ustawodawstwa oraz innych elementow sktadowych i rozwojowych doczesnej
wspolnoty ludzkiej”783.

387. Na ogdt kazdy nardd skiada si¢ z jednej nacji, ale z roznych przyczyn nie zawsze
granice narodowe pokrywajq sie z granicami etnicznymi(84. W ten sposob wytania sig¢
problem mniejszosci, ktory w historii byt powodem licznych konfliktow. Urzqd Nauczycielski
Kosciota stwierdza, ze mniejszosci etniczne stanowiq grupy o specyficznych prawach i
obowigzkach. W pierwszym rzgdzie mniejszo$¢ posiada prawo do istnienia: ,,Prawo to bywa
przekraczane w r6zny sposob, az do przypadkow krancowych, kiedy jest ono negowane
przez jawne lub posrednie formy ludobdjstwa”785. Ponadto mniejszo$ci majg prawo do
zachowania swojej kultury, w tym tez jezyka, a takze przekonan religijnych, wlacznie ze
sprawowaniem kultu. W stusznym dochodzeniu swoich praw mniejszosci mogg dazy¢ do
uzyskania wiekszej autonomii lub nawet niepodlegtosci; w takich delikatnych sytuacjach
droga do osiagnigcia pokoju sg dialog i negocjacje. W zadnym wypadku nie mozna
usprawiedliwia¢ uciekania si¢ do terroryzmu, co moze jedynie szkodzi¢ sprawie, ktorej chece
si¢ broni¢. MniejszoS$ci posiadajg takze obowigzki do wypelniania, a wérdd nich przede
wszystkim obowigzek wspotdziatania na rzecz dobra wspolnego panstwa, w ktérego sktad
wchodza. W szczeg6lnosci ,,grupa mniejszosciowa ma obowigzek popierania wolnosci i
godnosci kazdego ze swych cztonkow 1 do szanowania wyborow dokonywanych przez
jednostki, nawet gdyby kto$ zdecydowat si¢ przejs¢ w obreb kultury wigkszo$ci”786.

b) Ochrona i popieranie praw cztowieka

388. Przyjecie osoby ludzkiej za zasade i cel wspolnoty politycznej oznacza przede wszystkim
podejmowanie dzialan na rzecz uznania i poszanowania jego godnosci poprzez ochrong i
propagowanie podstawowych, niezbywalnych praw cztowieka: ,,Rzeczywiscie podkresla si¢
dzisiaj, ze prawdziwe dobro wspdlne polega przede wszystkim na poszanowaniu praw i
obowigzkow ludzkiej osoby”787. W prawach cztowieka zawierajg si¢ podstawowe wymogi
moralne i prawne, ktore powinny przy$§wieca¢ budowaniu wspolnoty politycznej. Stanowia
one obiektywng norme, lezacg u podstaw prawa pozytywnego, a wigc stanowionego. Normy
tej wspolnota polityczna nie powinna ignorowac, poniewaz osoba ludzka ma przed nig
ontologiczne 1 celowe pierwszenstwo: prawo pozytywne powinno gwarantowac
zaspokojenie podstawowych ludzkich wymogow.

389. Wspolnota polityczna dgzy do dobra wspolnego, podejmujgc dziatania w celu
stworzenia srodowiska ludzkiego, w ktorym obywatelom umozliwi sie rzeczywiste korzystanie
z praw cztowieka oraz wypetnianie w catej rozciggtosci zwigzanych z nimi obowigzkow:
,Praktyka bowiem uczy, ze gdy wladze postgpowaty niewtasciwie w sprawach
gospodarczych, politycznych, naukowych czy kulturalnych, zwtaszcza w naszych czasach,
wtedy powstawaly coraz wigksze nierdwnosci migdzy obywatelami i zdarzato sig, ze prawa i

122



obowiazki cztowieka w ogole nie byly przestrzegane”788.

Petne realizowanie dobra wspolnego wymaga, aby wspolnota polityczna prowadzita w
zakresie praw cztowieka dwojakie, dopetniajgce si¢ wzajemnie dzialania, polegajgce na
ochranianiu i popieraniu tych praw: ,,Nie moze bowiem mie¢ miejsca wyrdznianie w
uprawnieniach pewnych oséb wzglednie stowarzyszen i1 stwarzanie im tg droga szczegdlnie
uprzywilejowanego stanowiska w panstwie. Bylaby tez absurdem ochrona praw obywateli,
ograniczajgca petne ich stosowanie”789.

¢) Zycie spoleczne oparte na obywatelskiej przyjaini

390. Glebokie znaczenie obywatelskiego i politycznego wspotzycia nie wynika bezposrednio z
listy praw i obowigzkéw osoby ludzkiej. Takie wspotzycie nabiera w petni swojego
znaczenia, kiedy opiera si¢ na obywatelskiej przyjazni i braterstwie790. Obszar prawa jest
bowiem gwarancjg ochrony interesOw 1 wyrazanego na zewnatrz szacunku, ochrony dobr
materialnych i ich rozdziatu wedtug ustalonych zasad; obszar przyjazni zas obejmuje
bezinteresownos$¢, oderwanie si¢ od dobr materialnych, ich rozdawanie, wewnetrzng
wrazliwos$¢ na potrzeby blizniego791. Tak rozumiana przyjazi obywatelska792 jest
najbardziej autentycznym urzeczywistnieniem zasady braterstwa, nieodlacznej od zasad
wolnosci i réwnosci793. Chodzi o zasad¢ w znacznej mierze nie realizowang we
wspotczesnych spolecznosciach politycznych, przede wszystkim ze wzgledu na wplyw, jaki
wywierajg na nie ideologie indywidualistyczne i kolektywistyczne.

391. Wspolnota jest mocno ugruntowana, gdy dqzy do integralnego popierania osoby
ludzkiej i dobra wspolnego,; w tym wypadku prawo jest okreslane, szanowane i przezywane
rowniez zgodnie z zasadami solidarnosci i oddania si¢ blizniemu. Sprawiedliwo$¢ domaga
si¢, aby kazdy mogt korzysta¢ ze swoich dobr 1 praw. Mozna jg zatem uzna¢ za najmniejsza
miarg mito$ci794. Wspotzycie staje si¢ o tyle bardziej ludzkie, o ile cechuje si¢ usitowaniem
osiggnigcia dojrzalszej Swiadomoceci ideatu, ku ktoremu powinna ona dazy¢, a ktorym jest
»cywilizacja mitosci’795.

Czlowiek jest osobgq, a nie tylko jednostkq796. Pojeciem ,,0s0ba” okresla sie ,,istote
obdarzong rozumem i wolng wolg”’797; jest ona zatem rzeczywistosciq znacznie wyzszq od
podmiotu, ktory przejawia si¢ w potrzebach powstajgcych na plaszczyznie czysto
materialnej. Osoba ludzka bowiem, chociaz czynnie uczestniczy w dziataniach
zmierzajacych do zaspokajania swoich potrzeb w tonie spotecznos$ci rodzinnej, cywilnej 1
politycznej, nie osigga petnej samorealizacji, dopoki nie zastapi logiki potrzeby przez logike
bezinteresownosci 1 daru, ktora pelniej odpowiada jej naturze 1 wspolnotowemu powotaniu.

392. Ewangeliczne przykazanie mitosci ukazuje chrzescijanom najgtebsze znaczenie
spotecznosci politycznej. ,,Nie ma nic lepszego dla konstruowania prawdziwie
humanitarnego Zycia politycznego niz zachowanie wewngtrznego poczucia sprawiedliwosci i
zyczliwosci oraz stuzenia dobru wspolnemu, a takze umacnianie podstawowych pogladow
na prawdziwa natur¢ wspolnoty politycznej, jak rowniez jej cel, praworzadno$¢ oraz zakres
wiadzy publicznej”798. Celem, jaki powinni sobie stawia¢ chrze$cijanie, jest budowanie
wspolnotowych relacji pomiedzy ludzmi. Chrzesécijanska wizja spolecznos$ci politycznej
przywigzuje szczegdlng wage do wartosci, jaka jest wspdlnota, zarowno jako wzor
organizacji wspotzycia, jak tez jako styl codziennego zycia.

III. WLADZA POLITYCZNA
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a) Podstawa wiadzy politycznej

393. Kosciot stawat wobec roznych koncepcji wladzy, zawsze majgc na uwadze obrone
modelu witadzy opartego na spotecznej naturze osob i taki model proponujgc: ,,Poniewaz
bowiem Bog stworzyl ludzi jako istoty z natury swej spoleczne, zadna spotecznos$¢ «nie
moze istnie¢, jesli w niej kto$ jeden nie posiada wiadzy zwierzchniej i nie naktania
skutecznie jednostek do dziatania na rzecz wspdlnego celu, dlatego polityczna spotecznosé
ludzka musi mie¢ wtadze, ktora sprawuje w niej rzady. Dlatego wiadza ta, podobnie jak i
spotecznos¢, z natury swej pochodzi od samego Boga — Stworcy»”799. Wiadza polityczna
jest zatem potrzebna800 ze wzgledu na zadania, jakie zostajq jej powierzone, i powinna by¢
pozytywnym oraz niezastgpionym elementem spotecznosci cywilnej801.

394. Wtadza polityczna powinna zapewniac uporzgdkowane i ucz ciwe zZycie wspolnoty, nie
zastepujgc wolnego dziatania jednostek i grup, lecz normujgc je i ukierunkowujgc na
realizacje dobra wspolnego, powinna przy tym szanowac i ochraniac niezaleznosc
podmiotow indywidualnych oraz spotecznych. Wtadza polityczna jest narzedziem kierujagcym
i koordynujacym, za ktorego sprawg jednostki oraz organizmy posrednie powinny zmierzaé
do porzadku, w ktorym relacje, instytucje i procedury majg stuzy¢ integralnemu rozwojowi
cztowieka. ,,Wtadza polityczna, czy to we wspolnocie [...], czy tez w reprezentujacych
panstwo instytucjach, powinna by¢ sprawowana zawsze w granicach porzadku moralnego
dla osiggnigcia dobra wspolnego, i to rozumianego dynamicznie, w zgodzie z porzadkiem
prawnym legalnie juz ustanowionym lub takim, ktory dopiero powinien by¢ ustanowiony.
Woéwezas jednak obywatele sg zobowigzani do okazywania postuszenstwa tej wladzy
zgodnie z sumieniem”802.

395. Podmiotem wladzy politycznej jest nardd, w swoim caloksztalcie postrzegany jako
posiadacz suwerennosci. Nardd w r6znych formach przekazuje rozporzadzanie swoja
suwerennoscig osobom, ktore w sposob wolny wybiera na swoich przedstawicieli,
zachowujac jednak mozliwo$¢ rozliczania z tego rzadzacych poprzez kontrolowanie ich
dzialan, a takze przez mozliwos$¢ ich zastgpowania innymi, gdyby nie wywigzywali si¢ oni w
sposob zadowalajacy ze swoich zadan. Chociaz jest to prawo obowigzujace w kazdym
panstwie 1 ustroju politycznym, to jednak system demokracji dzigki swoim procedurom
kontroli daje najlepsze mozliwosci i gwarancje jego egzekwowania803. Samo przyzwolenie
spoleczne nie zawsze jest wystarczajace, aby sposob sprawowania wtadzy politycznej mozna
byto uzna¢ za wlasciwy.

b) Witadza jako sita moralna

396. Wtadza powinna kierowac si¢ prawem moralnym: cata jej godnos¢ wynika z tego, ze
petni ona swoje zadania w granicach porzqdku moralnego804, ktorego ,,zZrodtem i celem jest
Bog ”805. Wiadza ze wzgledu na niezbgdne odniesienie do tego porzadku, ktory ja
poprzedza i stanowi jej podstawe, ze wzgledu na jej cele 1 adresatow, nie moze by¢
pojmowana jako sita zdeterminowana jedynie przez kryteria czysto socjologiczne 1
historyczne. Niektore koncepcje niestety ,,odwazaja si¢ zaprzeczac istnieniu porzadku
moralnego, transcendentnego w stosunku do Swiata materialnego, a nawet w stosunku do
cztowieka, porzadku absolutnego, ktoremu podlegaja wszyscy ludzie i wobec ktorego
wszyscy sg rowni. Poniewaz wigc ludzie nie uznajg jednego i tego samego prawa
sprawiedliwosci, dlatego w Zadnej sprawie nie moga w petni i pewnie doj$¢ do
porozumienia”’806. Wskazania te ,,znajdujg swe jedyne oparcie w Bogu, bez ktorego
porzadek moralny musiatby catkowicie zanikng¢”’807. Wiasnie z tego porzadku wtadza
czerpie moc zobowigzujaca808 i swojg moralng prawowito$¢809; nie za$ z samowoli lub
pragnienia potggi810. Jest ona ponadto zobowigzana do przektadania tego porzadku na
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konkretne dziatania, zmierzajace do osiggnig¢cia dobra wspdlnego811.

397. Wtadza powinna uznawac, szanowac i popierac istotne wartosci ludzkie i moralne. Sa
to wartosci wrodzone, ,,wynikajg z prawdy o cztowieku oraz wyrazaja i chronig godnos¢
osoby: wartosci zatem, ktorych zadna jednostka, zadna wigkszo$¢ ani zadne panstwo nie
mogg tworzy¢, zmienia¢ ani niszczy¢”’812. Ich podstawg nie mogg by¢ tymczasowe i
zmienne ,,wigkszo$ci” opinii publicznej. Powinny one po prostu by¢ uznawane, szanowane i
popierane jako elementy obiektywnego prawa moralnego, prawa naturalnego, wpisanego w
serce cztowieka (por. Rz 2,15) i normatywny punkt odniesienia dla samego prawa
cywilnego813. Gdyby, z powodu tragicznego zagtuszenia sumienia zbiorowego, sceptycyzm
poddal w watpliwo$¢ nawet fundamentalne zasady prawa moralnego814, zachwialoby to
podstawami samego porzadku panstwowego, sprowadzajac go jedynie do mechanizmu
pragmatycznej regulacji réznych i przeciwstawnych in teresow815.

398. Wtadza powinna ustanawia¢ stuszne prawa, czyli odpowiadajgce godnosci osoby
ludzkiej i wskazaniom prawego rozumu: ,,0 tyle prawo ludzkie ma istotne znamiona prawa, o
ile jest zgodne z nalezycie ustawionym rozumem. [ wowczas jest jasne, ze pochodzi od
prawa wiecznego. O ile za$ odchodzi od rozumu, zwie si¢ prawem niegodziwym. W takim
bowiem razie nie ma istotnych znamion prawa, ale raczej znamiona jakiej$ przemocy lub
gwaltu”816. Wiadza, ktora rzadzi zgodnie z prawym rozumem, stawia obywatela w sytuacji
podlegto$ci nie tyle jakiemus innemu cztowiekowi, ile raczej postuszenstwa porzadkowi
moralnemu, a zatem samemu Bogu, ktory jest jego zrédtem817. Kto odrzuca postuszenstwo
wladzy dziatajacej zgodnie z porzadkiem moralnym, ,,przeciwstawia si¢ porzadkowi
Bozemu” (Rz 13,2)818. Podobnie wladza publiczna, ktora opiera si¢ na naturze ludzkiej 1
nalezy do porzadku ustanowionego przez Boga819, jezeli nie stara si¢ realizowac dobra
wspolnego, zaprzecza swojemu celowi 1 tym samym si¢ delegalizuje.

c¢) Prawo do sprzeciwu sumienia

399. Obywatel nie jest zobowigzany w sumieniu do przestrzegania zarzgdzen wladz
cywilnych, jezeli sq one sprzeczne z wymogami porzqdku moralnego, z podstawowymi
prawami 0sob lub wskazaniami Ewangelii820. Niesprawiedliwe prawa stawiajg ludzi
moralnie prawych w obliczu dramatycznych problemoéw sumienia: gdy wymaga sie od nich
wspolpracy w dzialaniach moralnie zlych, majg oni obowigzek odmowic¢ uczestnictwa w tych
dziataniach821. Odmowa ta jest nie tylko obowigzkiem moralnym, lecz takze podstawowym
prawem cztowieka, ktore wlasnie dlatego, ze jest prawem czlowieka, powinno by¢ uznawane
1 chronione przez prawo cywilne: ,,Kto powotuje si¢ na sprzeciw sumienia, nie moze by¢
narazony nie tylko na sankcje karne, ale takze na Zadne inne ujemne konsekwencje prawne,
dyscyplinarne, materialne czy zawodowe”822.

Stanowczym nakazem sumienia jest nie podejmowanie formalnego wspotudziatu w tych
praktykach, ktore co prawda zostaly dopuszczone przez prawodawstwo cywilne, ale sq
sprzeczne z prawem Bozym. Takiego wspoétdziatania nie wolno nigdy usprawiedliwiac, ani
powolujac si¢ na poszanowanie wolnos$ci innych ludzi, ani tez opierajac si¢ na fakcie, ze
prawo cywilne je przewiduje i nakazuje. Nikt nie moze si¢ uchyli¢ od odpowiedzialnosci
moralnej za popetione przez siebie czyny i z tej odpowiedzialno$ci kazdy bedzie sadzony
przez samego Boga (por. Rz 2,6; 14,12).

d) Prawo do oporu

400. Uznanie, ze prawo naturalne jest podstawq i wyznacznikiem granic prawa
pozytywnego, oznacza uznanie za stuszne przeciwstawianie si¢ wltadzy w sytuacji, gdy
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powaznie i czesto tamie ona zasady prawa naturalnego. Swiety Tomasz z Akwinu pisze, ze
»cztowiek jest zobowigzany do postuszenstwa wiadzom §wieckim, w miare jak tego wymaga
porzadek sprawiedliwosci”823. Podstawg prawa do oporu jest wigc prawo natury.

Roézne mogg by¢ konkretne przejawy realizacji tego prawa. R6zne mogg by¢ tez cele, do
ktorych si¢ dazy. Opor wobec wladzy ma podkresli¢ znaczenie odmiennego postrzegania
réznych spraw, zarowno wtedy gdy dazy si¢ do przeprowadzenia cze¢$ciowych zmian, na
przyktad przez wniesienie poprawek do niektorych ustaw, jak tez wtedy gdy walczy si¢ o
radykalng zmiang sytuacji.

401. Nauka spoteczna wskazuje kryteria korzystania z prawa do oporu: ,,Zbrojny opor
przeciw uciskowi stosowanemu przez wladze polityczng jest uzasadniony jedynie wtedy, gdy
wystepuja rownoczesnie nastepujace warunki: 1 — w przypadku pewnych, powaznych i
dhugotrwatych naruszen podstawowych praw; 2 — po wyczerpaniu wszystkich innych
srodkow; 3 — jesli nie spowoduje to wickszego zametu; 4 — jesli istnieje uzasadniona
nadzieja powodzenia; 5 — jesli nie mozna rozumnie przewidzie¢ lepszych rozwigzan824.
Walka zbrojna uznawana jest za ostateczny srodek, by potozy¢ kres ,,oczywistej 1
dlugotrwatej tyranii, naruszajacej podstawowe prawa osoby ludzkiej i przynoszacej cigzka
szkode dobru og6lnemu jakiego$ kraju”825. Powaga zagrozen zwigzanych z odwolywaniem
si¢ do przemocy w dzisiejszych czasach powoduje, ze droge biernego oporu uwaza si¢ za
,bardziej odpowiadajaca zasadom moralnym, a rownie skuteczng’’826.

e) Wymierzanie kar

402. W celu ochrony wspdlnego dobra prawowita wtadza publiczna ma prawo i obowigzek
wymierzania kar proporcjonalnych do cigzaru popetnionych przestepstw827. Pahstwo ma
podwojny obowiazek powstrzymywania zachowan uderzajacych w prawa cztowieka i
podstawowe zasady wspotzycia spotecznego, a takze zapobiegania poprzez system kar
nieporzagdkowi wywolanemu przez dziatania przestgpcze. W parnstwie prawa wladza
wymierzania kar stusznie powierzona jest sgdownictwu: ,,Konstytucje nowoczesnych
panstw, okres$lajac relacje, jakie powinny istnie¢ migdzy wtadzg prawodawcza, wykonawcza
1 sgdownicza, gwarantujg tej ostatniej niezbgdng niezalezno$¢ w ramach systemu
prawnego”828.

403. Kara nie ma na celu jedynie ochrony tadu publicznego i zapewnienia bezpieczenstwa
ludziom. Staje si¢ ona rowniez narzedziem poprawy winnego, poprawy, ktora nabiera
wartosci zadosc¢uczynienia, gdy winny dobrowolnie przyjmuje wymierzong mu kare829. Cel,
do ktorego powinno si¢ dazy¢, jest dwojaki: z jednej strony nalezy wspieraé resocjalizacje
0sob skazanych; z drugiej za$ — promowac pojednawczg sprawiedliwos¢, zdolng do
odbudowania harmonijnych relacji spotecznych, naruszonych w wyniku aktu przestepczego.

W zwigzku z tym niezwykle wazna jest dziatalnos¢, do ktorej prowadzenia powotani sq
kapelani wiezienni. Ma ona znaczenie nie tylko ze Scicele religijnego punktu widzenia, ale
takze przyczynia si¢ do obrony godnosci wigzniow. Niestety, warunki w jakich osoby te
odbywaja kare, nie zawsze sprzyjaja poszanowaniu ich godnosci; czgsto wiezienia stajg si¢
nawet miejscem nowych przestepstw. Srodowisko zaktadéw karnych oferuje jednak rowniez
uprzywilejowany grunt dla dawania §wiadectwa o chrzescijanskiej wrazliwosci spoleczne;:
,bytem [...] w wigzieniu, a przyszliScie do Mnie” (Mt 25,35-36).

404. Dzialalnosé instytucji zajmujqcych sie stwierdzaniem odpowiedzialnosci karnej, ktora
zawsze ma charakter osobisty, powinna dgzy¢ do skrupulatnego poszukiwania prawdy i by¢
prowadzona z petnym szacunkiem dla godnosci i praw osoby ludzkiej: chodzi o zapewnienie
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obwinianemu praw naleznych osobie o domniemanej niewinnosci. Nalezy zawsze mie¢ na
uwadze generalng zasad¢ prawng, wedlug ktérej nie mozna wymierzy¢ kary, jesli wpierw nie
udowodni si¢ winy.

Podczas przeprowadzenia czynnosci sledczych nalezy scicele trzymac sie zasady
zabraniajgcej stosowania tortur, rowniez w przypadku ciezszych przestgpstw: ,,Uczen
Chrystusa spontanicznie odrzuca wszelkie stosowanie tych niczym nie usprawiedliwionych
srodkow, ktore ponizajg godnos¢ cztowieka, zar6wno w odniesieniu do bitego, jak i tego,
ktory spetnia funkcje oprawcy”’830. Migdzynarodowe instrumenty prawne, odnoszace si¢ do
poszanowania praw cztowieka, stusznie stosujg zakaz stosowania tortur jako zasade, od
ktdrej nie mozna odstegpowac w zadnych okoliczno$ciach. Réwniez ,,poszanowanie praw
cztowieka nie pozwala pozbawi¢ go wolnosci, jesli jedynym tego uzasadnieniem jest che¢
uzyskania informacji istotnych dla procesu”831. Poza tym powinno si¢ zapewni¢ ,,sprawny
przebieg procesow: ich nadmierne przedtuzanie si¢ jest ogromnie ucigzliwe dla obywateli 1
prowadzi do prawdziwej niesprawiedliwosci”’832.

Urzednicy sqdowi zobowigzani sq do nalezytej powsciggliwoceci w czasie przeprowadzania
dochodzen, aby nie tamac¢ prawa przestuchiwanych do prywatnosci i nie podwazac zasady
domniemanej niewinno$ci. Poniewaz nawet s¢dzia moze si¢ pomyli¢, stosowne jest, aby
prawo przewidywato przyznanie ofierze omytki sadowej odpowiedniego odszkodowania.

405. Kosciot postrzega jako znak nadziei ,, coraz powszechniejszy sprzeciw opinii publicznej
wobec kary smierci, cho¢by stosowanej jedynie jako narzedzie «uprawnionej obrony»
spotecznej: sprzeciw ten wynika z przekonania, ze wspotczesne spoteczenstwo jest w stanie
skutecznie zwalczaé przestepczo$¢ metodami, ktore czynig przestgpee nieszkodliwym, ale
nie pozbawiajg go ostatecznie mozliwosci odmiany zycia”’833. Chociaz tradycyjne nauczanie
Kosciota nie wyklucza — zaktadajac catkowita pewnos¢ co do tozsamosci i
odpowiedzialno$ci winowajcy — zastosowania kary $mierci, ,,jesli jest ona jedynym
dostgpnym sposobem skutecznej ochrony ludzkiego zycia przed niesprawiedliwym
napastnikiem”834, to jednak lepiej siggac po bezkrwawe metody karania, gdyz sg one
,bardziej zgodne z konkretnymi uwarunkowaniami dobra wspolnego 1 bardziej odpowiadaja
godnosci osoby ludzkiej”835. Rosnaca liczba panstw, ktore podejmujg kroki zmierzajace do
zniesienia kary $mierci lub zawieszenia jej wykonywania, jest rowniez dowodem na to, iz
przypadki, w ktorych istnieje absolutna konieczno$¢ usunigcia przestepcey, ,,s3 bardzo
rzadkie, a by¢ moze juz nie zdarzaja si¢ wcale”836. Rosnacy sprzeciw opinii publicznej
wobec kary $mierci 1 r6zne posunig¢cia zmierzajace do jej zniesienia, czy tez zawieszenia jej
wykonywania, s3 wyraznymi przejawami wzrastajacej wrazliwosci moralne;j.

IV. SYSTEM DEMOKRACJI

406. Jasna i zrozumiata ocena demokracji zawarta jest w encyklice ,, Centesimus annus”:
,,K0$ci6t docenia demokracje jako system, ktory zapewnia udzial obywateli w decyzjach
politycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania wtasnych
rzadow, a takze — kiedy nalezy to uczyni¢ — zastepowania ich w sposob pokojowy innymi.
Nie moze za$ demokracja sprzyja¢ powstawaniu waskich grup kierowniczych, ktore dla
wlasnych partykularnych korzysci albo dla celéw ideologicznych przywlaszczaja sobie
wladze w panstwie. Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie prawnym i w
oparciu o poprawng koncepcj¢ osoby ludzkiej. Wymaga ona spetnienia koniecznych
warunkow, jakich wymaga promocja zaréwno poszczegolnych osob, przez wychowanie 1
formacje w duchu prawdziwych ideatéw, jak i «podmiotowos$ci» spoteczenstwa, przez
tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspotodpowiedzialnosci”’837.
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a) Wartosci i demokracja

407. Prawdziwa demokracja nie jest jedynie rezultatem formalnego szacunku dla zasad, lecz
jest owocem przyjecia z przekonaniem wartosci inspirujgcych procedury demokratyczne:
godnosci kazdej osoby ludzkiej, poszanowania praw czlowieka, uznania ,,dobra wspolnego”
za cel i kryterium porzgdkujgce zZycie polityczne. Jesli nie ma generalnej jednomyslnoceci co
do tych warto$ci, zatraca si¢ znaczenie demokracji, a jej stabilno$¢ staje pod znakiem
zapytania.

Nauka spoleczna jedno z najwiekszych zagrozen dla wspolczesnej demokracji upatruje w
relatywizmie etycznym, ktory prowadzi do zanegowania istnienia obiektywnego i
uniwersalnego kryterium dla okreslenia fundamentu i poprawnej hierarchii wartosci w Zyciu
politycznym: ,,Dzi$ zwyklo si¢ twierdzié, ze filozofig i postawa odpowiadajaca
demokratycznym formom polityki sg agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci za$, ktorzy
zywia przekonanie, ze znajg prawdg, i zdecydowanie za nig ida, nie sa, z demokratycznego
punktu widzenia, godni zaufania, nie godzg si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje
wiekszos¢, czy tez, ze prawda si¢ zmienia w zalezno$ci od zmiennej rownowagi polityczne;.
W zwigzku z tym nalezy zauwazyc¢, ze w sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna ostateczna
prawda, bedaca przewodnikiem dla dzialalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o
instrumentalizacje idei i przekonan dla celow, jakie stawia sobie wladza. Historia uczy, ze
demokracja bez warto$ci tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany
totalitaryzm”838. Demokracja jest zasadniczo ,,«porzadkiem» i jako taka srodkiem do celu, a
nie celem. Charakter «moralny» demokracji nie ujawnia si¢ samoczynnie, ale zalezy od jej
zgodnosci z prawem moralnym, ktéremu musi by¢ podporzadkowana podobnie jak kazda
inna dzialalno$¢ ludzka: zalezy zatem od moralnos$ci celow, do ktorych zmierza, i srodkow,
jakimi si¢ postuguje”839.

b) Instytucje i demokracja

408. Magisterium Kosciota uznaje stusznos¢ zasady dotyczqcej podziatu wtadz w panstwie:
,jest wskazane, by kazda wtadza byta rownowazona przez inne wtadze i inne zakresy
kompetencji, ktore by ja utrzymywaty we wtasciwych granicach. Na tym wtasnie polega
zasada «panstwa praworzadnego», w ktorym najwyzsza wladz¢ ma prawo, a nie samowola
ludzi”840.

W systemie demokratycznym wladza polityczna jest odpowiedzialna przed narodem.
Instytucje przedstawicielskie powinny by¢ poddane rzeczywistej kontroli spoteczne;.
Kontrola ta mozliwa jest przede wszystkim za sprawg wolnych wyborow, ktére pozwalajg na
wybranie, a takze zastgpienie reprezentantow wyborcow innymi. Obowigzek rozliczania si¢
wybranych z ich dziatalno$ci, zagwarantowany przez terminowos$¢ mandatow wyborczych,
jest istotnym elementem demokratycznej reprezentacji.

409. Osoby wybrane do witadz, w obszarze swoich specyficznych zadan (ustanawianie praw,
dziatalnos¢ rzqdowa i kontrola nad nig), powinny angazowac sie w poszukiwanie i
urzeczywistnianie tego, co moze stuzy¢ dobremu funkcjonowaniu catej wspolnoty
obywatelskiej841. Obowigzek odpowiadania przez rzadzacych na potrzeby rzgdzonych nie
oznacza wcale, ze reprezentanci wyborcoéw sg jedynie biernymi wykonawcami ich zadan.
Kontrola ze strony obywateli nie wyklucza bowiem niezbgdnej wolnosci, jaka powinny
cieszy¢ si¢ wybrane przez nich osoby w wypetianiu powierzonego im mandatu, jesli chodzi
o dazenie do realizacji wyznaczonych celow. Cele te nie zalezg jedynie od partykularnych
interesOw, lecz w duzo wigkszej mierze od funkcji syntezy 1 mediacji w obliczu dobra
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wspolnego, ktore stanowi jeden z podstawowych i niezbywalnych celow wladzy polityczne;.
c) Elementy moralne reprezentacji politycznej

410. Osoby petnigce obowiqzki polityczne nie powinny zapominac lub zbyt nisko ceni¢
moralnego wymiaru reprezentacji, ktory polega na zaangazowaniu we wspotdzielenie losow
swojego narodu oraz na dgzeniu do rozwigzania probleméw spotecznych. Patrzac z tej
perspektywy, odpowiedzialna wladza oznacza rowniez wladz¢ sprawowang na podstawie
cnot, ktore sprzyjaja rzgdzeniu w duchu stuzby842 (cierpliwosé, skromnos¢, umiarkowanie,
mitos¢, wysitek wspotdzielenia potrzeb); wladze sprawowang przez osoby, ktére w swoim
dzialaniu autentycznie majg na celu dobro wspdlne, a nie prestiz czy zdobywanie osobistych
korzysci.

411. Jednym z najpowazniejszych wynaturzen systemu demokratycznego jest korupcja wladz
publicznych843, sprzeniewierza sie¢ ona bowiem jednoczesnie zasadom moralnosci i normom
sprawiedliwosci spotecznej; szkodzi prawidtowemu funkcjonowaniu panstwa, wptywajac
negatywnie na stosunki pomiedzy rzadzacymi a rzagdzonymi; powoduje wzrost nieufnosci do
instytucji publicznych, stanowi przyczyne¢ postepujacej niechgci obywateli do polityki i jej
przedstawicieli, co z kolei pociagga za sobg ostabienie instytucji. Korupcja wykrzywia u
samych podstaw rol¢ instytucji przedstawicielskich, poniewaz wykorzystuje je jako teren
politycznej wymiany wzajemnych roszczen oraz przystug osob protegowanych i uwiktanych
w zalezno$ci rzadzacych. W ten sposob decyzje polityczne wspieraja partykularne cele tych
0sob, ktore dysponujg §rodkami, aby na nie wptywac, uniemozliwiajac tym samym
realizowanie wspdlnego dobra wszystkich obywateli.

412. Administracja publiczna, jako narzedzie panstwa, na jakimkolwiek poziomie —
krajowym, regionalnym, gminnym — ma na celu stuzenie obywatelom: ,,Panstwo stuzy
obywatelom jako zarzadca majatku narodowego, ktory winno wykorzystywac dla wspolnego
pozytku”844. W sprzecznosci z ta perspektywa stoi nadmierna biurokracja, ktéra wystepuje
woweczas, gdy ,.instytucje, rozwijajac swoja skomplikowang strukture organizacyjna,
wysuwajg roszczenia do opanowania wszystkich dostgpnych dziedzin zycia, co doprowadza
do tego, ze same padaja ofiarg bezosobowego funkcjonalizmu, przerostu biurokracji,
niesprawiedliwych, prywatnych interesoOw, tatwej 1 ogarniajacej catg instytucje
bezczynnosci”845. Roli 0sob pracujacych w administracji publicznej nie powinno si¢
postrzega¢ bezosobowo 1 biurokratycznie; nalezy ja raczej widzie¢ jako troskliwa pomoc
udzielang obywatelom w duchu stuzby.

d) Narzedzia uczestnictwa politycznego

413. Partie polityczne majq na celu umozliwienie wszystkim obywatelom szerokiego
uczestnictwa i dostepu do spraw publicznych. Zadaniem partii jest wyrazanie aspiracji
spoteczenstwa obywatelskiego 1 ukierunkowywanie ich na dobro wspo6lne846 oraz dawanie
obywatelom rzeczywistej mozliwosci wspotuczestnictwa w ksztattowaniu decyz;ji
politycznych. Partie powinny by¢ demokratyczne od wewnatrz, cechowac si¢ umiejetnoscia
syntezy politycznej i planowania.

Narzedziem uczestnictwa politycznego jest takze referendum, w ktérym urzeczywistnia si¢
bezposrednia forma wptywania na decyzje polityczne. Instytucja reprezentacji politycznej
nie wyklucza bowiem takiej mozliwosci, ze obywatele moga by¢ bezposrednio wezwani do
wypowiedzenia si¢ w wazniejszych sprawach zycia spotecznego.
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e) Informacja i demokracja

414. Informacja jest jednym z podstawowych narzedzi demokratycznego uczestnictwa. Nie
mozna mysle¢ o zadnym uczestnictwie bez znajomosci problemow wspolnoty polityczne;,
faktéw i roznych propozycji ich rozwigzania. Nalezy zapewni¢ prawdziwy pluralizm w tej
delikatnej dziedzinie zycia spotecznego, zapewniajgc wielos¢ form i narzedzi na polu
informacji i komunikacji oraz stwarzajagc warunki rownosci w posiadaniu i korzystaniu z
tych narzgdzi poprzez odpowiednie prawa. Wsrdd przeszkod, ktore stajg na drodze do pelnej
realizacji prawa do otrzymywania obiektywnych informacji z zycia publicznego847, na
szczegblng uwage zastuguje zjawisko koncentracji wiasnosci wydawnictw 1 stacji
telewizyjnych, ktore przynosi niebezpieczne skutki dla catego systemu demokratycznego,
jako ze ze zjawiskiem tym 13czg si¢ coraz Scicelejsze powigzania pomigdzy dziatalnoscia
rzadowa, potentatami finansowymi i informacja.

415. Srodki spotecznego przekazu powinny byé¢ wykorzystywane do budowania i wspierania
wspolnoty ludzkiej w roznych zakresach: ekonomicznym, politycznym, kulturowym,
wychowawczym, religijnym848. ,, Informacja przekazywana przez $rodki spotecznego
przekazu pozostaje w stuzbie dobra wspolnego. Spoteczenstwo ma prawo do informacji
opartej na prawdzie, wolnosci, sprawiedliwosci 1 solidarnosci”’849.

Istotne pytanie dotyczace wspdlczesnego systemu informacji brzmi: czy pod jego wptywem
osoba ludzka staje si¢ rzeczywiscie lepsza, to znaczy bardziej dojrzata duchowo, bardziej
$wiadoma godnosci swojego cztowieczenstwa, bardziej odpowiedzialna i otwarta na innych,
zwlaszcza na ludzi potrzebujacych i najstabszych? Innym bardzo waznym aspektem jest
konieczno$¢ poszanowania przez nowe technologie uzasadnionych réznic kulturowych.

416. W swiecie Srodkow spotecznego przekazu wewnetrzne trudnosci w komunikacji
Powigkszane sq czesto przez ideologie, chec zysku i kontroli politycznej, rywalizacje i
konflikty miedzy roznymi grupami oraz przez inne problemy spoleczne. Wartosci 1 zasady
moralne sg rowniez wazne w dziedzinie komunikacji spotecznej: ,,Miarg etyczng przyktadac
nalezy nie tylko do tres$ci przekazu (komunikatu) i do samego procesu przekazu (tzn. do
sposobu, w jaki dokonuje si¢ komunikacja), ale rowniez do podstawowych zagadnien
kulturowych 1 systemowych, zwigzanych czesto z rozleglymi kwestiami politycznymi, ktore
maja wptyw na dostgpnos$¢ nowoczesnych technologii i produktéw, czyli decydujg o tym,
kto bedzie bogaty, a kto ubogi w informacj¢”850.

We wszystkich trzech zakresach — wiadomosci, procesu przekazu, kwestii strukturalnych —
zawsze wazna jest podstawowa zasada moralna: osoba i wspolnota ludzka sq celem i miarg
korzystania ze srodkow spotecznego przekazu. Druga zasada jest Scicele zwigzana z
pierwszq: dobro 0sob nie moze by¢ realizowane niezaleznie od zespotowego dobra wspolnot,
do ktorych te osoby nalezq851. Niezbedne jest wspotuczestnictwo w procesie podejmowania
decyzji zwigzanych z polityka przekazu. Uczestnictwo to, w formie publicznej, powinno by¢
autentycznie reprezentatywne, nie moze sprzyjac partykularnym grupom, gdyz $rodki
spotecznego przekazu nastawione sg na zysk852.

V. WSPOLNOTA POLITYCZNA W SLUZBIE
SPOLECZENSTWU OBYWATELSKIEMU

a) Wartos¢é spoleczenstwa obywatelskiego
417. Wspdlnota polityczna istnieje po to, aby stuzy¢ spoteczenstwu obywatelskiemu, od

ktorego pochodzi. Kosciol przyczynit sie do rozroznienia pomiedzy wspolnotq polityczng i
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spoteczenstwem obywatelskim przez swojg wizje cztowieka, postrzeganego jako istota wolna,
zdolna do nawigzywania relacji, otwarta na Transcendencje. Wizja ta jest przeciwienstwem
ideologii politycznych typu indywidualistycznego, jak rowniez ideologii totalitarnych,
dazacych do wchtonigcia spoteczenstwa obywatelskiego przez panstwo. Zaangazowanie
Kosciota na rzecz spotecznego pluralizmu zmierza do osiagni¢cia bardziej adekwatne;j
realizacji dobra wspolnego i samej demokracji, na podstawie zasady solidarnosci,
pomocniczosci i sprawiedliwosci.

Spoteczenstwo obywatelskie stanowi catos¢ stosunkow i zasobow kulturowych i
wspolnotowych, wzglednie niezaleznych zarowno od polityki, jak tez ekonomii: ,,Celem
panstwa objeci s3 wszyscy obywatele: jest nim bowiem dobro wspolne, to jest dobro, w
ktorym kazdy obywatel i wszyscy razem majg prawo uczestniczy¢ w odpowiednim
stosunku”853. Spoteczenstwo obywatelskie cechuje si¢ wlasng umiejetnoscia planowania,
ukierunkowanego na bardziej wolne i sprawiedliwe wspotzycie spoleczne, w ktérym rdzne
grupy obywateli tacza si¢ ze soba, mobilizujac si¢ w celu wypracowania wspolnych
zamierzen, aby zaradzi¢ swoim podstawowym potrzebom 1 broni¢ stusznych interesow.

b) Prymat spoleczenstwa obywatelskiego

418. Wspolnota polityczna i spoleczenstwo obywatelskie, chociaz wzajemnie powigzane i
wspoizalezne, nie sq sobie rowne w hierarchii celow. Wspdlnota polityczna pozostaje
zasadniczo w stuzbie spoteczenstwa obywatelskiego i — w ostatecznym rozrachunku —
osobom 1 grupom, ktdre to spoleczenstwo tworza854. Spoteczenstwo obywatelskie nie moze
by¢ zatem postrzegane jako dodatek lub zmienna wspolnoty politycznej: przeciwnie, ma ono
przewagg, poniewaz spoteczenstwo obywatelskie stanowi uzasadnienie istnienia wspdlnoty
politycznej.

Panstwo powinno stworzy¢ odpowiednie ramy prawne dla wolnego dziatania podmiotow
spotecznych i by¢ gotowe do interwencji, gdy zaistnieje taka koniecznos¢, szanujgc przy tym
zasade pomocniczosci, aby kierowa¢ ku dobru wspolnemu dialektyke migdzy dziatajacymi w
zyciu demokratycznym wolnymi stowarzyszeniami. Spoteczenstwo obywatelskie jest
zroznicowane 1 rozwarstwione, nie pozbawione dwuznacznosci i sprzecznosci: jest tez
miejscem, w ktorym zderzaja si¢ rozne interesy, gdzie stale wystepuje zagrozenie dominacji
mocniejszych nad najbardziej bezbronnymi.

¢) Zastosowanie zasady pomocniczosci

419. Wspdlnota polityczna zobowigzana jest do uktadania swoich stosunkow ze
spoleczenstwem obywatelskim na podstawie zasady pomocniczosci855. Wazne jest, aby
rozwoj zycia demokratycznego rozpoczynat si¢ od tkanki spotecznej. Dziatania
spoteczenstwa obywatelskiego — zwlaszcza wolontariatu i wspolpracy w obszarzeprywatnym
i spolecznym, skrotowo nazywanym ,,trzecim sektorem”, aby odrézni¢ go od panstwa i rynku
— s3 najlepszym sposobem rozwijania spotecznego wymiaru osoby, ktory w tych dziataniach
moze si¢ w pelni wyrazi¢. Rozwdj inicjatyw spolecznych, wykraczajacy poza sfery
panstwowe, stwarza nowe pola dla aktywnej obecnosci i bezposredniego dziatania
obywateli, uzupetniajac funkcje sprawowane przez panstwo. To wazne zjawisko czesto
dokonywato si¢ przy wykorzystaniu drog i narzedzi w znacznej mierze nieformalnych,
zapoczatkowujac nowe i pozytywne sposoby korzystania z praw cztowieka, ktore
wzbogacajg jakosciowo demokratyczne zycie.

420. Wspoipraca, takze w formach mniej zorganizowanych, jawi si¢ jako jedna z najbardziej
wyraznych odpowiedzi na logike konfliktu i nieograniczonej konkurencji, ktora obecnie
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zapewne przewaza. Relacje nawigzywane w klimacie wspolpracy i solidarno$ci
przezwyci¢zaja podziaty ideologiczne, zachg¢cajgc do poszukiwania tego, co taczy, i nie
zatrzymywania si¢ na tym, co dzieli.

Bogate doswiadczenia wolontariatu stanowiq kolejny znaczqcy przyktad, ktory pobudza do
postrzegania spoleczenstwa obywatelskiego jako ptaszczyzny, na ktorej zawsze mozna
odbudowac etyke publiczng, opartq na solidarnosci, na konkretnym wspotdziataniu i
braterskim dialogu. Wszyscy powotani sg do patrzenia z nadziejg na ukazujgce si¢ w ten
sposob mozliwosci i do osobistego wspotdziatania dla dobra wspolnoty w ogdlnym ujeciu, a
w szczegolnosci na rzecz najstabszych i najbardziej potrzebujacych. ROwniez w ten sposéb
umacnia si¢ zasade ,,podmiotowosci spoteczenstwa856.

VL. PANSTWO I WSPOLNOTY RELIGIJNE

A) WOLNOSC RELIGIJNA —- PODSTAWOWE PRAWO CZLOWIEKA

421. Sobor Watykanski 11 wzmogt zaangazowanie sie Kosciota katolickiego w promowanie
wolnosci religijnej. Deklaracja ,,Dignitatis humanae” wyjasnia w podtytule, Ze ma na celu
gloszenie ,,prawa osoby 1 wspdlnot do spolecznej i obywatelskiej wolnosci w sprawach
religii”. Aby mozna bylo korzystac z tej chcianej przez Boga i wpisanej w naturg ludzka
wolnosci, nie nalezy stawiac jej przeszkdd, poniewaz ,,prawda narzuca si¢ sumieniu tylko
sitg siebie samej”’857. Godnos$¢ osoby i sama natura poszukiwania Boga wymagaja, by
wszyscy ludzie w sprawach religii byli wolni od jakiegokolwiek przymusu858.
Spoteczenstwo i panstwo nie powinny zmuszac¢ osoby do dziatania wbrew jej sumieniu ani
zabrania¢ zgodnego z nim dziatania859. Wolnos¢ religijna nie jest moralng zgoda na
przylgniecie do bledu ani rzekomym prawem do btedu860.

422. Wolnos¢ sumienia i religii ,, odnosi si¢ do cztowieka w wymiarze indywidualnym i
spolecznym ”861. Prawo do wolno$ci religijnej powinno by¢ uznane w prawodawstwie i
zatwierdzone jako prawo obywatelskie862, nie jest ono jednak samo przez si¢ prawem
nieograniczonym. Stuszne granice korzystania z prawa do wolnosci religijnej powinny
zosta¢ z polityczng rozwagg okreslone dla kazdej sytuacji spotecznej, zgodnie z wymogami
dobra wspolnego, 1 przyjete przez wladze cywilne w postaci norm prawnych, zgodnych z
obiektywnym porzadkiem moralnym. Norm tych wymaga ,,skuteczna ochrona praw w
interesie wszystkich obywateli 1 ich zgodnego wspolzycia oraz elementarna troska o godziwy
pokdj spoteczny, ktéry stanowi uporzadkowane wspotzycie w prawdziwej sprawiedliwosci, a
takze nalezne czuwanie nad moralno$cig publiczng”863.

423. Z powodu swoich zwigzkow historycznych i kulturowych z narodem jakas wspolnota
religijna moze uzyskac specjalne uznanie ze strony panstwa. Uznanie to nie moze w zaden
sposob powodowac dyskryminacji przez prawny porzqdek panstwowy i spoteczny innych
grup religijnych864. Popierana przez Sobor Watykanski Il wizja stosunkow pomiedzy
panstwami a organizacjami religijnymi jest zgodna z wymogami panstwa prawa i normami
prawa miedzynarodowego865. Kosciot ma petng swiadomoce¢, ze wizja ta nie jest
podzielana przez wszystkich; niestety, prawo do wolnosci religijnej ,,w wielu panstwach jest
tamane i to tak dalece, ze zardowno nauczanie katechetyczne, jak i udzial w katechizacji staje
si¢ przestepstwem, podlegajacym sankcjom karnym”866.

B) KOSCIOL KATOLICKI I WSPOLNOTA POLITYCZNA
a) Autonomia i niezaleznos¢
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424. Chociaz zarowno Kosciol, jak i wspolnota polityczna wyrazajq si¢ poprzez widzialne
struktury organizacyjne, to jednak z uwagi na swoj ksztatt i cele obie te wspolnoty majg inng
nature. Sobor Watykanski Il uroczysScie stwierdzit: ,,Wspdlnota polityczna i Ko$ciot sa,
kazde na wlasnym terenie, od siebie niezalezne i autonomiczne”867. Koscidt zorganizowany
jest w taki sposéb, aby odpowiedzie¢ na duchowe potrzeby swoich wiernych, natomiast
wspolnoty polityczne tworza relacje 1 instytucje stuzace temu wszystkiemu, co wchodzi w
zakres doczesnego dobra wspolnego. Autonomia i niezaleznos$¢ tych dwoch rzeczywistosci
widoczne sg wyraznie przede wszystkim w porzadku ich celow.

Obowigzek poszanowania wolnosci religijnej wymaga od wspolnoty politycznej
zagwarantowania Ko$ciotowi przestrzeni niezbednej do jego dziatania. Kos$ciot ze swojej
strony nie posiada zakresu specyficznych kompetencji w odniesieniu do struktur wspolnoty
politycznej: ,,Kosciot respektuje stuszng autonomie porzadku demokratycznego i nie ma
tytulu do opowiadania si¢ za takim albo innym rozwigzaniem instytucjonalnym czy
konstytucyjnym”’868. Koscidl nie ma nawet upowaznienia do wkraczania w meritum
programéw politycznych, chyba Zze maja one zwigzek z religia i moralnos$cia.

b) Wspotpraca

425. Wzajemna autonomia Kosciota i wspolnoty politycznej nie wyklucza ich wspoipracy:
obie wspdlnoty, chociaz z réznego tytutu, shuza osobistemu 1 spolecznemu powotaniu tych
samych ludzi. Koscioét i wspolnota polityczna wyrazaja si¢ bowiem w formach
organizacyjnych, ktore nie sg celami samymi w sobie, lecz maja stuzy¢ cztowiekowi, aby
umozliwi¢ mu petne korzystanie z jego praw, $cicele zwigzanych z jego tozsamoscia
obywatela i chrze$cijanina, oraz wtasciwe wypetienie odpowiadajacych tym prawom
obowigzkow. Kosciot 1 wspdlnota polityczna beda mogty pelni¢ swojg stuzbe ,,dla dobra
wszystkich tym skuteczniej, im lepiej prowadzi¢ beda ze soba zdrowa wspodtprace,
uwzgledniajac takze okoliczno$ci miejsca 1 czasu”869.

426. Kosciot ma prawo do ustawowego uznania swojej tozsamosci. Kosciol, wtasnie dlatego
Ze jego misja obejmuje calg ludzka rzeczywistos¢, odczuwajac ,,najscicelejsza tacznos¢ z
rodzajem ludzkim 1 jego historig”’870, domaga si¢ wolno$ci w wyrazaniu moralnej oceny tej
rzeczywisto$ci, zwlaszcza gdy wymaga tego obrona fundamentalnych praw osoby albo
zbawienia dusz871.

Dlatego tez Kosciot domaga si¢: wolnosci wypowiedzi, nauczania, ewangelizacji; wolnosci
sprawowania publicznego kultu; wolnosci organizowania si¢ i posiadania wtasnych
wewnetrznych uregulowan; wolno$ci wyboru, wychowania, nominowania i przenoszenia
swoich urzednikow; wolnosci wznoszenia budowli religijnych; wolno$ci nabywania i
posiadania dobr potrzebnych do prowadzenia swojej dziatalnosci; wolnosci zrzeszania si¢
nie tylko w celach religijnych, lecz takze wychowawczych, kulturalnych, sanitarnych i
charytatywnych872.

427. W celu zapobiegania i tagodzenia mozliwych konfliktow pomiedzy Kosciotem a
wspolnotq polityczng doswiadczenie prawne Kosciota i panstwa na rozne sposoby
wypracowywato trwate stosunki i narzedzia, ktore by gwarantowaty harmonijne relacje
miedzy nimi. Do$wiadczenie to jest istotnym punktem odniesienia we wszystkich
wypadkach, w ktorych panstwo rosci sobie pretensje do wkraczania w zakres kompetencji
Kosciota, przeszkadzajac w jego wolnej dziatalnos$ci, a nawet posuwajac si¢ do otwartego
przesladowania go, lub przeciwnie, w wypadkach gdy organizacje ko$cielne nie postepuja
uczciwie w stosunku do panstwa.
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ROZDZIAYL. DZIEWIATY

WSPOLNOTA MIEDZYNARODOWA
I. ASPEKTY BIBLIIJNE
a) Jednos¢ rodziny ludzkiej

428. Biblijne opowiadania o poczgtkach historii zbawienia ukazujg jednosc rodzaju
ludzkiego i uczq, ze Bog Izraela jest Panem historii i kosmosu. Jego dziatanie obejmuje caly
$wiat 1 calg rodzine ludzka, dla ktorej przeznaczone jest cate dzieto stworzenia. Decyzja
Boga o stworzeniu cztowieka na swdj obraz i podobienstwo (por. Rdz 1,26-27) nadaje istocie
ludzkiej wyjatkowa godnos¢, ktora rozcigga si¢ na wszystkie pokolenia (por Rdz 5) i calg
ziemig (por. Rdz 10). Ksiega Rodzaju pokazuje tez, ze cztowiek nie zostat stworzony w
izolacji, lecz wewngtrz otoczenia, ktorego integralng cze$¢ stanowia: zapewniajaca wolnosé
przestrzen zyciowa (ogrod), dostep do pozywienia (drzewa z ogrodu), praca (nakaz
uprawiania ziemi) i przede wszystkim wspdlnota (dar pomocy ze strony jemu podobnych)
(por. Rdz 2,8-24). Warunki, ktore zapewniaja petnig¢ ludzkiemu zyciu, sa w calym Starym
Testamencie przedmiotem Bozego blogostawienstwa. Bog chce zagwarantowac cztowiekowi
dobra niezbedne dla jego rozwoju, mozliwo$¢ swobodnego wyrazania si¢, pozytywny wynik
pracy, bogactwo relacji z bliskimi istotami.

429. Przymierze Boga z Noem (por. Rdz 9,1-17), a przez niego z calg ludzkoscig, po
zniszczeniu spowodowanym potopem, ukazuje, ze Bog chce zachowa¢ dla wspolnoty ludzkiej
blogostawienstwo plodnosci, zadanie panowania nad wszelkim stworzeniem oraz absolutng
godnos$¢ 1 nienaruszalno$¢ ludzkiego zycia, cechy charakteryzujace pierwotne stworzenie,
pomimo ze przez grzech wkradto si¢ w nie wynaturzenie przemocy i nieprawosci, co zostalo
ukarane potopem. Ksiega Rodzaju przedstawia z podziwem réznorodno$¢ narodow, owoc
stworczego dziatania Boga (por. Rdz 10,1-32), a rOwnoczesnie, na przyktadzie epizodu z
wiezg Babel, potepia nieakceptowanie przez cztowieka swojej kondycji stworzenia

(por. Rdz11,1-9). W Bozym planie wszystkie narody miaty ,,jedng mowe, czyli jednakowe
stowa” (Rdz 11,1), lecz ludzie podzielili si¢, odwracajac si¢ plecami do Stworcy

(por. Rdz 11,4).

430. Przymierze zawarte przez Boga z Abrahamem, wybranym ,, ojcem mnéstwa narodow”
(Rdz 17,4), otwiera droge do przywrocenia lgcznosci rodziny ludzkiej ze Stworcg. Historia
zbawienia sktania nardd Izraela do myslenia, Ze Boze dziatanie ogranicza si¢ do jego ziemi,
jednakze krok po kroku umacnia si¢ przekonanie, ze Bog dziala rowniez posrod innych
narodow (por. 1z 19,18-25). Prorocy beda zapowiada¢ dla czaséw ostatecznych naptyw
narodéw do $wigtyni Panskiej i er¢ pokoju miedzy narodami (por. 1z 2,2-5; 66,18-23). Izrael,
rozproszony na wygnaniu, definitywnie uswiadomi sobie swoja role jedynego §wiadka Boga
(por. 1z 44,6-8), Pana $wiata i historii narodow (por. 1z 44,24-28).

b) Jezus Chrystus pierwowzorem i fundamentem nowej ludzkosci

431. Jezus Chrystus jest pierwowzorem i fundamentem nowej ludzkosci. W Nim,
prawdziwym ,,obrazie Boga” (2 Kor 4,4), znajduje dopetnienie cztowiek stworzony przez
Boga na Jego podobienstwo. Przez ostateczne $wiadectwo mitosci, jakie Bog okazat w
krzyzu Chrystusa, wszelkie bariery nieprzyjazni zostaty obalone (por. Ef 2,12-18) i dla tych,
ktérzy zyja nowym zyciem w Chrystusie, roznice rasowe i kulturowe nie sg juz przyczyna
podziatu (por. Rz 10,12; Ga 3,26-28; Kol 3,11).

134



Dzieki Duchowi Swietemu Kosci6l zna Bozy zamyst, ktéry obejmuje caly rodzaj

ludzki (por.Dz 17,26) i zmierza do zjednoczenia w tajemnicy zbawienia realizowanej pod
panowaniem Chrystusa (por. Ef 1,8-10), calej podzielonej i rozproszonej rzeczywistosci
stworzenia. Od dnia zestania Ducha Swigtego, gdy Zmartwychwstanie gloszone jest réznym
narodom i rozumiane w ich wtasnych jezykach (por. Dz 2,6), Koscidt wypetnia swoje
zadanie odbudowy i1 $wiadczenia o jednos$ci utraconej w wydarzeniu wiezy Babel. Dzigki tej
postudze Kosciota rodzina ludzka powotana jest do odkrycia na nowo swojej jednosci i
uznania bogactwa roznic w niej panujgcych, aby osiaggnaé ,,petng jedno$¢ w Chrystusie”873.

¢) Uniwersalne powolanie chrzescijanstwa

432. Oredzie chrzescijanskie przedstawia uniwersalng wizje zZycia ludzi i narodow na
ziemi874, ktora umozliwia zrozumienie jednosci rodziny ludzkiej875. Jednosci tej nie buduje
si¢ sifg zbrojna, terrorem czy niesprawiedliwoscia, lecz prowadzi do niej 0w ,,najwyzszy
wzor jednosci, odblask wewnetrznego zycia Boga, Jednego w trzech Osobach”, [...] ktory
my, chrzedcijanie, okreslamy stowem «komunia»”876.

Jedno$¢ ta jest rowniez zdobycza moralnej i kulturowej sity wolnosci877. Orgdzie
chrzedcijanskie decydujaco wplyneto na zrozumienie przez ludzkos¢ faktu, ze narody dazado
tego, by si¢ jednoczy¢ nie tylko ze wzgledu na formy organizacyjne, sprawy polityczne,
plany gospodarcze lub w imi¢ abstrakcyjnego i1 ideologicznego poje¢cia ,,internacjonalizmu”,
ale dlatego, by w sposob wolny podejmowaé wspotprace, majac swiadomoceé, ,,ze sa
zywymi czlonkami powszechnej rodziny cztowieczej”878. Wspdlnota S$wiatowa powinna
stawac si¢ coraz bardziej i coraz wyrazniej konkretnym obrazem jednosci chcianej przez
Stwérce: ,,Zadna epoka nie zniszczy jednoéci wspolnoty ludzkiej, ktora sktada sie przeciez z
ludzi obdarzonych tg samg godno$cig przyrodzong. Dlatego zawsze bedzie zywa potrzeba —
rodzaca si¢ z samej natury cztowieka — usilnej troski o dobro powszechne, jako dotyczace
calej rodziny cztowieczej”879.

II. PODSTAWOWE ZASADY WSPOLNOTY
MIEDZYNARODOWEJ

a) Wspdlnota migdzynarodowa i wartosci

433. Centralne miejsce osoby ludzkiej oraz naturalna zdolnosé¢ osob i narodow do
zaciesniania stosunkow miedzy sobg to podstawowe elementy budowy prawdziwej
miedzynarodowej Wspolnoty, ktorej organizacja powinna zmierzac do rzeczywistego,
powszechnego dobra wspolnego880. Mimo szeroko rozpowszechnionego dazenia do
autentycznej migdzynarodowej wspolnoty jednos¢ rodziny ludzkiej wcigz jeszcze nie
znajduje pelnej realizacji, poniewaz staja jej na przeszkodzie materialistyczne i
nacjonalistyczne ideologie, negujace wartosci, ktorych nosicielem jest osoba ludzka
postrzegana cato$ciowo, z uwzglednieniem wszystkich jej wymiaréw, materialnego i
duchowego, indywidualnego 1 wspdlnotowego. W szczegdlnosci nie do przyjecia, z punktu
widzenia moralnego, jest kazda teoria lub postawa nacechowana rasizmem czy
dyskryminacjg rasowa881.

Wspotzycie miedzy narodami opiera si¢ na tych samych wartosciach, ktore powinny
nadawac kierunek wspotdziataniu istot ludzkich: na prawdzie, sprawiedliwosci, solidarnosci
i wolnosci882. Nauczanie Kos$ciola, na ptaszczyznie podstawowych zasad miedzynarodowe;]
wspolnoty, wymaga, aby stosunki miedzy narodami i wspdlnotami politycznymi uktadaty sie
na bazie rozumnosci, sprawiedliwosci, prawa, dialogu, przy jednoczesnym odrzuceniu
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przemocy, wojny, wszelkich form dyskryminacji, zastraszania czy oszustwa883.

434. Prawo jest narzedziem gwarantujqcym tad miedzynarodowy884, czyli takie wspotzycie
wspolnot politycznych, by kazda z osobna dazyta do wspdlnego dobra swoich obywateli, a
wszystkie razem powinny zmierza¢ do dobra wszystkich narodéw885 w przekonaniu, iz
dobro wspolne jednego narodu jest nierozerwalnie zwigzane z dobrem calej rodziny
ludzkiej886.

Wspolnota miedzynarodowa jest wspolnotq prawng, opartq na suwerennosci kazdego z
panstw cztonkowskich, z wykluczeniem krepujgcych wiezow podleglosci, ktore moglyby
podwazac lub ograniczac ich niezaleznos¢887. Takie rozumienie wspdlnoty
migdzynarodowej nie oznacza wcale relatywizowania i podwazania roznorodnych cech,
charakterystycznych dla kazdego narodu, lecz raczej sprzyja wyrazaniu sie tych cech888.
Docenianie roznych tozsamos$ci pomaga w przezwyciezaniu rozmaitych form podziatu, ktore
prowadza do separacji narodoéw i zarazajg je przynoszacym destabilizacje egoizmem.

435. Magisterium Kosciota uznaje znaczenie suwerennosci narodowej, postrzeganej przede
wszystkim jako wyraz wolnosci, ktora powinna regulowaé stosunki pomiedzy
panstwami889.Suwerennos¢ oznacza podmiotowosé890 narodu pod wzglgdem politycznym,
ekonomicznym, spolecznym, a takze kulturowym. Wymiar kulturowy nabiera szczeg6lnej
wagi jako zrodto sity w przeciwstawianiu si¢ aktom agresji lub innym formom dominacji,
ktére warunkujg wolno$¢ danego kraju; kultura stanowi gwarancj¢ zachowania tozsamosci
narodu, wyraza i wspiera jego suwerennos¢ duchowg891.

Jednakze suwerennos¢ narodowa nie jest wartoscig absolutng. Narody mogg w sposob
wolny zrezygnowac z niektorych swoich praw ze wzgledu na wspolny cel, ze swiadomocecia,
ze tworza jedna ,,rodzing narodow”’892, w ktdrej powinny panowac wzajemne zaufanie,
wsparcie i szacunek. Patrzac z tej perspektywy, na szczegolng uwage zastuguje brak
mig¢dzynarodowej umowy, ktéra w stosowny sposob podejmowalaby kwesti¢ ,,praw
narodow”’893. Jej przygotowanie mogtoby przyczyni¢ si¢ do wtasciwego podjecia zagadnien
zwigzanych ze sprawiedliwos$cia i wolnoscig we wspotczesnym $wiecie.

b) Stosunki oparte na harmonii miedzy porzqdkiem prawnym a porzgdkiem moralnym

436. Realizowac i umacniac¢ porzgdek miedzynarodowy, gwarantujgcy pokojowe wspotzycie
miedzy narodami, i regulowac stosunki miedzy panstwami powinno samo prawo
moralne.Papiez Pius XII mowi, ze porzadek ten ,,ma by¢ wzniesiony na niedajacej si¢
zachwiad i poruszy¢ skale prawa moralnego [...], ktérego zachowanie winno by¢ podkreslane
1 szerzone przez opini¢ publiczng wszystkich Narodow 1 wszystkich panstw z takg
jednomyslnocecig glosu i sity, zeby nikt nie mégt odwazy¢ si¢ podawaé go w watpliwos¢
albo rozluznia¢ wiezy jego obowigzku’894. Konieczne jest, by powszechne prawo moralne,
zapisane w sercu czlowieka, byto szanowane jako rzeczywiste i nienaruszalne, jako zywy
wyraz wspolnego dla catej ludzkosci sumienia i swoista ,,odmiennos¢”895 zdolna skierowac
dialog ku przysztosci $§wiata.

437. Powszechne poszanowanie zasad, ktore inspirujq porzqdek prawny zgodny z
porzgdkiem moralnym896 jest niezbednym warunkiem trwatosci miedzynarodowego
wspotistnienia. Poszukiwanie tego rodzaju trwatosci przyczynito sie do stopniowego
wypracowania tzw. prawa narodow897 (,,ius gentium "), ktore jest ,,wczesniejsze w stosunku
do prawa mig¢dzynarodowego898. Refleksja prawna i teologiczna, zakorzeniona w prawie
naturalnym, sformutowala ,,uniwersalne pryncypia, ktore sq uprzednie i stojgce ponad
prawem wewnetrznym panstw’899, takie jak jedno$¢ rodzaju ludzkiego, jednakowa godno$¢
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wszystkich narodow, odrzucenie wojny w celu rozwigzywania sporow, obowigzek
wspotpracy na rzecz dobra wspolnego, wymog dotrzymywania podpisanych zobowigzan
(,,pacta sunt servanda”). T¢ ostatnig zasad¢ nalezy szczeg6lnie podkresli¢, aby uchronic sig
przed pokusa uciekania si¢ raczej do «prawa sity» anizeli do «sity prawa»900.

438. W celu rozwigzywania konfliktow, ktore powstajg pomiedzy roznymi wspolnotami
politycznymi i zagrazajq stabilnosci narodow oraz bezpieczenstwu miedzynarodowemu,
nieodzowne jest odwotywanie sie do wspolnych zasad opartych na dialogu, definitywnie
odrzucajgc mysl dochodzenia sprawiedliwosci przez uciekanie si¢ do wojny901: ,,Ale wojna
moze prowadzi¢ nie do zwycigstwa jednych i przegranej drugich, lecz do samobojstwa
ludzkosci. Nalezy wiec odrzuci¢ wiodaca do niej logike oraz sama koncepcje, wedlug ktorej
walka zmierzajgca do zniszczenia przeciwnika, sprzeczno$¢ interesow i wojna to czynniki
rozwoju i postepu historii”902.

Karta Narodow Zjednoczonych zakazata nie tylko stosowania sity, lecz takze samej grozby
jej uzycia903. Zapis ten zrodzit si¢ z tragicznego do$wiadczenia drugiej wojny $wiatowe;.
Podczas tego konfliktu nie zabrakto glosu Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, ktory zwrocit
uwage na niektdre czynniki niezbedne do zbudowania odnowionego porzadku
migdzynarodowego: wolno$¢ i integralno$¢ terytorialna kazdego narodu; ochrona praw
mniejszosci; sprawiedliwy podziat ziemskich zasobdw; odrzucenie wojny 1
urzeczywistnianie rozbrojenia; przestrzeganie zawartych porozumien; zaprzestanie
religijnych przesladowan904.

439. Dla wzmocnienia prymatu prawa istotne znaczenie ma przede wszystkim zasada
wzajemnego zaufania905. W tej perspektywie narzedzia normatywne, stuzgce pokojowemu
rozwigzywaniu sporow, muszq by¢ przemyslane na nowo w taki sposob, by wzmocnié ich
znaczenie i moc zobowigzujgcq. Instytucje rokowan, mediacji, pojednania, sady polubowne,
ktore sag wyrazem prawodawstwa miedzynarodowego, musza by¢ wspierane przez
stworzenie ,,wtadzy sadowniczej w pelni skutecznej w pokojowym $wiecie”’906. Postgp w
tym kierunku umozliwi wspdlnocie miedzynarodowej wystepowanie juz nie tylko jako
moment taczacy zycie poszczegdlnych panstw, lecz jako struktura, w ktorej konflikty moga
by¢ rozwigzywane pokojowo: ,,Jezeli w poszczegolnych Panstwach [...] osobista zemsta 1
odwet zostaly zastapione rzagdami prawa, to jest juz najwyzsza pora, by podobny postep
dokonat si¢ we wspolnocie migdzynarodowej”907. Ostatecznie prawo miedzynarodowe
,winno zapobiega¢ sytuacjom, w ktorych przewazaloby prawo silniejszego”908.

I1I. ORGANIZACJA WSPOLNOTY MIEDZYNARODOWEJ
a) Znaczenie organizacji miedzynarodowych

440. Dazeniu do autentycznej ,,wspolnoty” miedzynarodowej, ktora obrata okre§lony
kierunek wraz z powotaniem Organizacji Narodow Zjednoczonych w 1945, towarzyszy
Kosciot. Organizacja ta ,,w znaczacy sposob przyczynita si¢ do promocji poszanowania
godnosci ludzkiej, wolnosci narodow i potrzeby rozwoju, przygotowujac na plaszczyznie
kulturalnej 1 instytucjonalnej teren pod budowe pokoju”909. Nauka spoteczna generalnie
pozytywnie ocenia rol¢ organizacji mi¢dzyrzadowych, w szczego6lnosci tych, ktore dziataja
w specyficznych sektorach910, wyrazajac jednak swoje zastrzezenia w sytuacjach, gdy w
niewlasciwy sposob probuja one rozwigzywac problemy911. Urzad Nauczycielski Kosciota
zaleca, by dziatania instytucji migdzynarodowych zaspokajaty ludzkie potrzeby w zyciu
spotecznym oraz w dziedzinach znaczacych dla pokojowego 1 uporzadkowanego
wspotistnienia ludow 1 narodow912.
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441. Troska o uporzgdkowane i pokojowe wspotzycie rodziny ludzkiej przynagla
Magisterium Kosciota do podkreslania potrzeby ,, ustanowienia jakiejs uznanej przez
wszystkich powszechnej wltadzy publicznej, ktora bylaby obdarzona skuteczng sitq, aby
wszystkim zapewnic zarowno bezpieczenstwo, jak i przestrzeganie sprawiedliwosci oraz
poszanowanie praw ”913. Na przestrzeni dziejow, pomimo zmian perspektywy w réoznych
epokach, nieustannie odczuwano potrzebe tego rodzaju wtadzy w celu rozwigzywania
probleméw o wymiarze §wiatowym, zgodnie z dazeniem do wspolnego dobra. Wazne jest,
aby wiladza ta byta owocem porozumienia, a nie narzucania, oraz zeby nie byta postrzegana
jako ,,jakie$ globalne superpanstwo”914.

Wtadza publiczna sprawowana w obrebie wspolnoty miedzynarodowej powinna by¢ wtadzg
regulowang przez prawo, ukierunkowang na dobro wspolne i szanujgcq zasade
pomocniczosci: ,,Zadaniem tej wtadzy powszechnej nie jest korygowanie czy kontrolowanie
dzialan z zakresu kompetencji wtadz publicznych poszczego6lnych panstw. Ma ona natomiast
stara¢ si¢ 0 wytworzenie na catym $wiecie takich warunkow, w ktorych nie tylko wtadza
publiczna kazdego panstwa, lecz rowniez poszczeg6lni ludzie oraz zrzeszenia beda mogly
bezpieczniej wykonywaé swe zadania, wypetnia¢ obowigzki i domagac si¢ poszanowania dla
swych praw”915.

442. Polityka miedzynarodowa, zmierzajqca do osiggniecia pokoju i rozwoju przez
podejmowanie skoordynowanych krokow916, stata sie, jak nigdy dotad, konieczna ze
wzgledu na globalizacje problemow. Magisterium Kos$ciota podkresla, ze wspotzaleznosée
ludzi i narodow nabiera wymiaru moralnego i wptywa na panujace we wspotczesnym
$wiecie stosunki w obszarach: ekonomicznym, kulturalnym, politycznym i religijnym. W tej
sytuacji wskazuje si¢ na potrzebg¢ dokonania rewizji funkcjonowania organizacji
mig¢dzynarodowych. Proces ten ,,zaklada przezwycig¢zenie rywalizacji politycznej i
wyrzeczenie si¢ wszelkiej tendencji do wykorzystywania tych Organizacji, ktorych jedyna
racja bytu jest dobro wspdlne”917, a jego celem jest osiagnigcie ,,wyzszego stopnia
zorganizowania na plaszczyznie miedzynarodowej”918. Struktury miedzyrzqdowe powinny
skutecznie spelniac¢ swojq kontrolng i kierowniczq funkcje szczegolnie na polu ekonomii,
poniewaz osiggni¢cie dobra wspolnego staje si¢ juz celem niemozliwym do osiagnigcia przez
pojedyncze panstwa, cho¢by byty one potezne, bogate i silne politycznie919. Organy
migdzynarodowe powinny ponadto zapewnia¢ takg réwnos¢, ktora jest podstawg prawa
wszystkich do uczestnictwa w procesie petnego rozwoju, przy poszanowaniu uprawnionych
r6znic920.

443. Magisterium Kosciota pozytywnie ocenia role ugrupowan, ktore uformowaty sie w
spoleczenstwie obywatelskim, aby spetnia¢ wazng role uwrazliwiania opinii publicznej na
rozne aspekty zycia miedzynarodowego, troszczac si¢ szczeg6lnie o poszanowanie praw
cztowieka, na co wskazuje ,,liczba prywatnych, niedawno powstatych stowarzyszen,
niekiedy o0 zasiggu Swiatowym. Niemal wszystkie zajmuja si¢ z wielka uwaga i z godnym
pochwaly obiektywizmem $ledzeniem wydarzen migdzynarodowych w tej tak delikatne;j
dziedzinie’921.

Rzady powinny czu¢ si¢ zachgcone takim zaangazowaniem, ktére zmierza do praktycznego
przetozenia ideatow, ktore inspirujg wspdlnote miedzynarodowa, ,,w szczegdlnosci dzigki
konkretnym gestom solidarnosci i pokoju ze strony wielu osob, ktore dziataja
WOrganizacjach Pozarzqdowych i Ruchach na rzecz praw czto wieka”922.

b) Osobowos¢ prawna Stolicy Apostolskiej

444. Stolica Apostolska albo Stolica Swieta923 cieszy sie petng miedzynarodowq
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podmiotowoscig jako suwerenna wladza, realizujgca witasne akty prawne. Korzysta ona z
uznanej w przestrzeni miedzynarodowej Wspolnoty suwerennosci zewnetrznej, ktora stanowi
odbicie jej suwerennosci w obrebie Kosciota i charakteryzuje si¢ organizacyjng jednoscig
oraz niezaleznosciq. Ko$ciot korzysta z dziatan prawnych niezbgdnych lub koniecznych dla
wypelniania swojej misji.

Miedzynarodowa dziatalnos¢ Stolicy Apostolskiej przejawia sig obiektywnie w wielu
aspektach, a wsréd nich m.in.: W czynnym i biernym prawie do poselstwa; w korzystaniu
Z,,ius contrahendi”, z mozliwos$cig zawierania traktatow; w uczestnictwie w organizacjach
miedzyrzadowych, np. nalezacych do systemu Narodow Zjednoczonych; w inicjatywach
mediacji w przypadku konfliktow. Dziatania te chce zaofiarowaé w bezinteresownej stuzbie
miedzynarodowej wspolnocie, poniewaz nie szuka przez nie partykularnych korzysci, lecz
ma na celu dobro catej rodziny ludzkiej. W tym kontekscie Stolica Apostolska postuguje sie
przede wszystkim wlasnymi stuzbami dyplomatycznymi.

445. Dyplomacja Stolicy Apostolskiej, owoc wielowiekowej i utrwalonej praktyki, jest
narzedziem dziatajgcym nie tylko na rzecz ,, libertas Ecclesiae ”, ale rowniez dla obrony i
popierania ludzkiej godnosci, a takze dla porzqdku spolecznego, opartego na
wartosciachsprawiedliwos$ci, prawdy, wolnos$ci 1 mitosci: ,,Na skutek prawa zwigzanego z
naszym duchowym urz¢dem, a takze na skutek sprzyjajacych w ciggu wiekdéw okolicznosci,
wysytamy naszych Legatéw do najwyzszych Wiadz Panstwowych [krajow], w ktorych
Kosciot juz jak gdyby zapuscit korzenie lub w ktorych jest przynajmniej w jakis§ sposob
obecny. Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze cel stojacy przed Kosciotem i Wtadza publiczng jest rozny
1 ze Kosciot oraz Panstwo, kazde w swoim porzadku, sa spotecznos$ciami doskonatymi, a
wiec posiadajagcymi wlasne uprawnienia i srodki, kierujagcymi si¢ prawami, jakich wymaga
ich natura. Jednakze i to rOwniez jest prawda, ze obydwie spolecznosci dziataja na korzys¢
wspolnego podmiotu, mianowicie cztowieka, powotanego przez Boga do osiggniecia
wiecznego zbawienia, a umieszczonego na ziemi, aby wsparty niebianska faska osiagat je
(zbawienie) swoim dziataniem, przez ktore przyczynia si¢ takze do pomyslnoceci wlasnej 1
innych ludzi, w pokojowym wspotzyciu wszystkich924.

Dobru os6b 1 wspolnot ludzkich sprzyja uporzadkowany dialog pomigedzy Kosciolem a
wladzami cywilnymi, ktéry znajduje swdj wyraz rOwniez w zawieraniu obustronnych umow.
Dialog ten zmierza do nawigzania lub umocnienia relacji wzajemnego zrozumienia i
wspotpracy, a takze do zapobiegania ewentualnym konfliktom lub do wyjasniania
nieporozumien; ma on takze na celu przyczynianie si¢ do postepu w sprawiedliwosci i
pokoju wszystkich narodow i catej ludzkosci.

IV. MIEDZYNARODOWA WSPOLPRACA
NA RZECZ ROZWOJU

a) Wspolpraca dla zagwarantowania prawa do rozwoju

446. Rozwigzanie problemu rozwoju wymaga wspotdziatania poszczegolnych wspolnot
politycznych: ,,Skoro zatem panstwa muszg si¢ wzajemnie dopetnia¢ i uzupetniac¢, moga
stara¢ si¢ o wtasne korzysci tylko pad tym warunkiem, ze rownocze$nie beda miaty na oku
korzysci innych. Dlatego narody stojg wobec nieodzownej konieczno$ci zgodnego
porozumienia i wzajemnego $swiadczenia sobie pomocy”’925. Biorgc pod uwagg fakt, ze
zacofanie w rozwoju gospodarczym jest nie tylko owocem btednych decyz;ji ludzkich, lecz
takze rezultatem ,,mechanizmow ekonomicznych, finansowych i spotecznych”926 oraz
nstruktur grzechu”927, ktore uniemozliwiajg petny rozwoj ludzi 1 narodéw, odnosi si¢
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wrazenie, ze jest ono sytuacja niemozliwg do wyeliminowania, jak nieuchronny wyrok.

Trudnosciom tym nalezy jednak stawi¢ czota z niezachwiang determinacjq i wytrwatoscigq,
poniewaz rozwoj nie jest jedynie aspiracjq, lecz prawem928, ktore — jak kazde prawo —
pocigga za sobg obowigzek jego wypetniania: ,,Wspotpraca nad rozwojem catego cztowieka
1 kazdego cztowieka jest bowiem obowigzkiem wszystkich wobec wszystkich, 1 powinna
zarazem by¢ powszechna w calym $wiecie: na Wschodzie, Zachodzie, P6inocy i
Potudniu”929. Wedtug Urzedu Nauczycielskiego Kosciota prawo do rozwoju opiera si¢ na
nastepujacych zasadach: na jednosci pochodzenia i wspdlnym przeznaczeniu rodziny
ludzkiej; rownosci wszystkich osob 1 wszystkich wspdlnot, zakorzenionej w godnosci
ludzkiej; na powszechnym przeznaczeniu dobr ziemskich; integralno$ci pojgcia rozwoju;
centralnej roli osoby ludzkiej oraz solidarnosci.

447. Nauka spoleczna zacheca do podejmowania takich form wspoipracy, ktore bytyby
zdolne rozwijac¢ dostep panstw dotknigtych ubostwem i zacofaniem do rynku
miedzynarodowego: ,,Jeszcze niedawno gloszono tezg, ze kraje ubozsze, aby si¢ rozwijac,
muszg si¢ odizolowa¢ od rynkéw $wiatowych i1 zaufa¢ jedynie wtasnym sitom.
Doswiadczenia ostatnich lat wykazaly, ze kraje, ktoére wybraly izolacje, zatrzymatly si¢ lub
cofnely w rozwoju, natomiast posunety si¢ naprzod te, ktore umiaty sie wiaczy¢ w ogolny
system wzajemnych powigzan gospodarczych na poziomie migdzynarodowym. Wydaje si¢
zatem, ze najwickszym problemem jest uzyskanie réwnoprawnego dostepu do rynku
migdzynarodowego, opartego nie na jednostronnej zasadzie eksploatacji zasobow
naturalnych, ale na lepszym wykorzystaniu potencjatu ludzkiego930. Wsrdéd powodow,
ktére w najwigkszym stopniu wptywaja na zacofanie i ngdz€, oprocz trudnosci w dostepie do
rynku miedzynarodowego93 1, nalezy wymieni¢ analfabetyzm, niepewng sytuacje
zywnoS$ciowa, brak struktur i ustug, brak srodkéw niezbednych dla zapewnienia
podstawowej opieki medycznej, brak wody pitnej, korupcje, niestabilnos¢ instytucji i samego
zycia politycznego. Istnieje zwigzek pomigdzy ngdza a brakiem, w wielu krajach, wolnosci,
mozliwosci podejmowania inicjatyw gospodarczych, a takze administracji panstwowej, ktora
bytaby w stanie stworzy¢ odpowiedni system wychowania i informacji.

448. Duch miedzynarodowej wspotpracy wymaga, aby ponad scistq logikg rynku istniata
swiadomoae¢ obowigzku solidarnosci, sprawiedliwosci spotecznej i powszechnej mitosci932,
istnieje bowiem cos, ,,co nalezy sie cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgledu na
jego wzniostg godno§¢”’933. Wspotpraca jest droga, ktora Wspdlnota migdzynarodowa jako
catos¢ powinna z zaangazowaniem podazac, ,,zgodnie z wlasciwym rozumieniem dobra
wspoélnego calej rodziny ludzkiej’934. Przyniesie to bardzo pozytywne skutki, takie jak np.
wzrost zaufania w mozliwos$ci 0sob ubogich, a w tym samym ubogich krajow oraz bardziej
sprawiedliwy podziat dobr.

b) Walka 7 ubostwem

449. Na poczgtku nowego tysigclecia, ubostwo miliardow mezczyzn i kobiet jest
,,problemem, ktory bardziej niz cokolwiek innego stanowi wyzwanie dla naszego ludzkiego i
chrzescijanskiego sumienia”935. Ubostwo zwraca uwage na dramatyczny problem
sprawiedliwo$ci: w swoich roznych formach i1 skutkach charakteryzuje si¢ ono tym, ze
poglebia nieréwny rozwoj poszczegdlnych panstw 1 przyczynia si¢ do nie uznania
jednakowego ,,prawa kazdego ludu do tego, by «zasiadat przy stole wspolnej uczty»”936.
Ubostwo uniemozliwia realizacje petnego humanizmu, do ktoérego dazy Kosciot pragnac, by
osoby i ludy mogty ,,bardziej by¢”, ,,wiecej znaczy¢’937 i zy¢ w ,,warunkach bardziej
godnych cztowieka”938.
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Walka z ubostwem znajduje silng motywacje w opcji — lub preferencyjnej mitosci — Kosciota
na rzecz ubogich939. W catym swoim nauczaniu spotecznym Kosciot nie przestaje rowniez
podkresla¢ swoich innych podstawowych zasad: przede wszystkim za$§ zasady powszechnego
przeznaczenia dobr940. Stale potwierdzajac zasade solidarnos$ci, nauka spoteczna sktania do
podejmowania dziatan dla ,,dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawde
odpowiedzialni za wszystkich”941. Zasadzie solidarnosci, takze w walce z ubdstwem,
powinna zawsze w pore towarzyszy¢ zasada pomocniczosci, dzigki ktoérej mozna pobudzaé
ducha inicjatywy, stanowigcej fundament wszelkiego rozwoju spoteczno-gospodarczego w
samych krajach ubogich942. Na ubogich nalezy patrze¢ ,,nie jako na problem, ale jako na
tych, ktorzy mogg si¢ sta¢ podmiotami i czynnymi tworcami nowej i bardziej ludzkiej
przysztosci dla catego §wiata”943.

¢) ZadluZenie zagraniczne

450. Prawo do rozwoju musi by¢ brane pod uwage w sprawach zwigzanych z kryzysem
zadtuzeniowym w wielu ubogich krajach944. U podstaw tego kryzysu leza ro6znego rodzaju
ztozone przyczyny, zar6wno o charakterze mi¢dzynarodowym — wahania kursow walut,
spekulacje finansowe, neokolonializm ekonomiczny — jak i wewngtrznym, zwigzanym z
sytuacja w poszczegolnych zadtuzonych krajach — korupcja, zte gospodarowanie
publicznymi pienigdzmi, niewtasciwe wykorzystanie otrzymanych pozyczek. Najwigksze
cierpienia, spowodowane kwestiami strukturalnymi, ale rOwniez osobistymi postawami,
uderzaja w ludnos¢ krajow zadtuzonych i biednych, ktora nie ponosi za to zadne;j
odpowiedzialnosci. Wspolnota miedzynarodowa nie moze pozostawac obojetna wobec
takich sytuacji. Mimo niewatpliwej stusznosci zasady, ze zaciagnigte dlugi winny by¢
sptacane, nalezy poszukiwa¢ sposobow rozwigzania tego problemu, ktére bytyby zgodne ,,z
podstawowym prawem narodow do istnienia i postepu”945.

ROZDZIAL DZIESIATY
OCHRONA SRODOWISKA
I. ASPEKTY BIBLIJNE

451. Zywe doSwiadczenie obecnosci Boga w historii jest podstawq wiary ludu
Bozego:,,Bylismy niewolnikami faraona w Egipcie 1 wyprowadzit nas Pan z Egiptu mocng
reka” (Pwt 6,21). Refleksja nad historig umozliwia ludowi ogarnigcie przesztosci i odkrycie
dziatania Boga juz u korzeni swojego istnienia: ,,Ojciec moj, tutacz Aramejczyk” (Pwt 26,5)
— Boga, ktory moze powiedzie¢ swojemu ludowi: ,,Ja wzigtem ojca waszego, Abrahama, z
kraju po drugiej stronie Rzeki” (Joz 24,3). Jest to refleksja pozwalajaca uftnie patrze¢ w
przysztos¢ dzigki obietnicy 1 przymierzu, ktore Bog nieustannie odnawia.

Wiara Izraela zZyje w czasie i przestrzeni tego swiata, ktory nie jest postrzegany jako
nieprzychylne srodowisko albo jako zto, od ktorego nalezy si¢ uwolnié, lecz raczej jako dar
samego Boga, jako miejsce i plan, ktore powierza On odpowiedzialnemu kierownictwu i
dziataniu cztowieka. Natura, owoc Bozego dziela stworzenia, nie jest dla niego
niebezpiecznym konkurentem. Bog, ktory stworzyl wszystkie rzeczy, widziat, ze kazda z
nich ,,byta dobra” (por. Rdz 1,4.10.12.18.21.25). Na szczycie swojego stworzenia, jako cos,
co ,,byto bardzo dobre” (Rdz 1,31), Stworca stawia cztowieka. Sposrod wszystkich stworzen
jedynie mezczyzné i kobiete zechcial Bog stworzy¢ ,,na swoj obraz” (Rdz 1,27): to wlasnie
ich Pan uczynil odpowiedzialnymi za cate stworzenie, im powierzyt zadanie ochrony
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harmonii stworzenia i troski o jego rozwdj (por. Rdz 1,26-30). Szczeg6lna wigz z Bogiem
wyjasnia uprzywilejowang pozycje ludzkiej pary w porzadku stworzenia.

452. Wiez cztowieka ze swiatem jest konstytutywnym elementem jego tozsamosci. Chodzi o
wiez, ktora jest owocem jeszcze glebszego zwigzku czlowieka z Bogiem. Pan zechcial, aby
cztowiek stat si¢ Jego partnerem w dialogu. Tylko bowiem w dialogu z Bogiem istota ludzka
odnajduje prawdg, z ktorej czerpie natchnienie i normy do planowania przysztosci
$wiata,0ogrodu darowanego jej przez Boga, aby byt przez nig uprawiany i dogladany

(por. Rdz 2,15). Nawet grzech nie eliminuje tego zadania, chociaz obcigza szlachetng
czynno$¢ pracy brzemieniem trudu i cierpienia (por. Rdz 3,17-19).

Stworzenie w modlitwie Izraela zawsze jest przedmiotem uwielbienia Boga: ,,Jak liczne sg
dzieta Twoje, Panie! Ty wszystko madrze uczynite$” (Ps 104,24). Zbawienie rozumiane jest
jako nowe stworzenie, ktore przywroéci t¢ harmonig i mozliwos$¢ wzrastania, ktore zostaty
zniszczone przez grzech: ,,Ja stwarzam nowe niebiosa i nowg ziemi¢” (Iz 65,17) — mowi Pan.
—,,Wtedy pustynia stanie si¢ sadem [...], a sprawiedliwo$¢ zamieszka w ogrodzie [...] Lud
moj mieszka¢ bedzie w stolicy pokoju” (1z 32,15-18).

453. Definitywne zbawienie, jakie Bog ofiarowuje catej ludzkosci przez Swojego Syna, nie
dokonuje si¢ poza tym swiatem. Mimo zranienia przez grzech jego przeznaczeniem jest
oczyszczenie (por. 2 P 3,10), z ktorego wyjdzie odnowiony (por. 1z 65,17; 66,22; Ap 21,1),
stajgc si¢ w koncu miejscem, w ktorym ,,zamieszka sprawiedliwos$¢” (2 P 3,13).

W swoim publicznym nauczaniu Jezus podnosi wartos¢ elementow natury. Jest On nie tylko
madrym komentatorem natury w przyktadach, ktore lubi przytaczaé, oraz w swoich
przypowiesciach, lecz rowniez jej wtadca (por. epizod uciszenia burzy u Mt 8,23-27 czy
sceng, opisang przez Mt 14,22-23, w ktorej kroczacy po wodzie Jezus ucisza wiatr;

u Mk6,45-52; J 6,16-21) Pan zaprze¢ga przyrode w stuzbg swojego planu zbawienia.
Nakazuje swoim uczniom, aby patrzyli na przedmioty, na pory roku i na ludzi z ufnos$cia
dzieci, ktore wiedza, ze nie zostang porzucone przez przewidujacego Ojca (por. £k 11,11-
13). Uczen Chrystusa, daleki od tego, by sta¢ si¢ niewolnikiem rzeczy, powinien umiec si¢
nimi postugiwaé, by budowac wspotuczestnictwo i braterstwo (por. £k 16,9-13).

454. Wkroczenie Jezusa Chrystusa w historie swiata osigga swoj szczyt w wydarzeniu
Paschy, gdy sama natura uczestniczy w dramacie odrzuconego Syna Bozego i w zwycigstwie
Zmartwychwstania (por. Mt 27,45.51; 28,2). Przechodzac przez prog Smierci i wprowadzajac
tam Swietlista nowo$¢ Zmartwychwstania, Jezus zapoczatkowuje nowy §wiat, w ktorym
wszystko jest Jemu poddane (por. Kor 15,20-28) i przywraca te relacje porzadku i harmonii,
ktore zostaty zniszczone przez grzech. Swiadomoce¢ braku réwnowagi pomiedzy
cztowiekiem a naturg musi towarzyszy¢ tej Swiadomoceci, ze w Jezusie nastgpito pojednanie
cztowieka 1 $wiata z Bogiem, dzi¢ki czemu kazda istota ludzka, sSwiadoma Bozej mitosci,
moze odnalez¢ utracony pokoj: ,,Jezeli wigce kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem. To, co dawne, mingto, a oto wszystko stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17). Natura,
ktora zostata stworzona w Slowie, za sprawg tego samego Stowa, ktore stato si¢ Ciatem,
zostaje pojednana w Bogu i w Nim odzyskuje pokdj (por. Kol 1,15-20).

455. Nie tylko wnetrze cztowieka doznaje uzdrowienia, lecz cale jego ciato zostaje dotknigte
zbawczg mocq Chrystusa. Cate stworzenie bierze udziat w odnowie, ktora wyptywa z Paschy
Pana, chociaz jeczy ono w bdlach rodzenia (por. Rz 8,19-23), oczekujac ukazania si¢ ,,nieba
nowego 1 ziemi nowej” (Ap 21,1), ktore sa darami konca czaséow, §wiadectwem dokonanego
zbawienia. Tymczasem zas$ nic nie jest wyobcowane z tego zbawienia: we wszystkich
okolicznos$ciach zyciowych chrzescijanin powotany jest do stuzenia Chrystusowi, do zycia
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wedlug Jego Ducha, dajac si¢ kierowaé mitosci — zasadzie nowego zycia, ktéra doprowadza
swiat 1 cztlowieka do zamystu, lezacego u ich poczatku: ,,czy to Swiat, czy zycie, czy Smier¢,
czy to rzeczy terazniejsze, czy przyszle, wszystko jest wasze, wy za$ Chrystusa, a Chrystus —
Boga” (1 Kor 3,22-23).

II. CZLOWIEK I SWIAT RZECZY

456. Biblijna wizja wphywa na postawy chrzescijan wobec problemu wykorzystania ziemi, jak
tez wobec rozwoju nauki i techniki. Sobor Watykanski II stwierdza, ze ,,majac udziat w
swiatloceci Bozego rozumu, cztowiek stusznie uwaza, ze intelektem goéruje nad catoscia
rzeczy’946. Ojcowie Soborowi uznajg postep w naukach empirycznych, dyscyplinach
technicznych i naukach wyzwolonych, dokonany na przestrzeni wiekow, dzigki
niezmordowanemu doskonaleniu ludzkiego talentu947. Cztowiek wspotczesny, ,,zwlaszcza z
pomoca nauki i techniki, rozszerzyt

swoje wladanie na niemal calg przyrode i stale je poszerza”948.

Poniewaz cztowiek ,,stworzony na obraz Boga, otrzymat polecenie, aby poddajac sobie
ziemig ze wszystkim, co si¢ na niej znajduje, panowat nad swiatem w sprawiedliwosci i
Swigtoceci oraz by uznajac Boga za Stworce wszechrzeczy, odnosit do Niego siebie samego 1
calg rzeczywistosc¢, tak aby mimo podporzadkowania cztowiekowi wszystkich rzeczy, imi¢
Boze byto wystawiane po catej ziemi”; Sobor naucza, ze ,,zarowno indywidualna, jak 1
zbiorowa dziatalnos¢ ludzka, czyli ten ogromny wysitek, przez ktory ludzie na przestrzeni
wiekOw starajg si¢ zmieni¢ na lepsze warunki swego zycia, rozpatrywany sam w sobie
odpowiada zamystowi Bozemu”949.

457. Zdobycze nauki i techniki same w sobie sq pozytywne. Chrzescijanie zatem nie tylko nie
uwazaja, ze dzieta, ktore ludzie stworzyli dzigki swym uzdolnieniom 1 umiej¢tno$ciom,
sprzeciwiajg si¢ mocy Boga, ani Ze rozumne stworzenie staje si¢ niejako rywalem Stworcy,
lecz raczej zywia przekonanie, iz osiggni¢cia rodzaju ludzkiego sg znakiem wielko$ci Boga i
owocem Jego niezgtebionego planu950. Ojcowie Soborowi podkreslaja tez fakt, ze ,,im
bardziej wzrasta potgga ludzi, tym bardziej rozszerza si¢ ich odpowiedzialno$¢ czy to w
przypadku jednostek, czy zbiorowo$ci’951, oraz ze kazda dziatalnos¢ musi odpowiadac,
zgodnie z planem i wolg Boza, rzeczywistemu dobru ludzko$ci952. Patrzac z tego punktu
widzenia, Nauczycielski Urzad Kos$ciota wielokrotnie podkreslal, ze Kosciot katolicki w
zadnym wypadku nie sprzeciwia si¢ postgpowi953, wrecz przeciwnie, uwaza, iz ,,nauka i
technologia sg wspaniatym produktem ludzkiej tworczo$ci danej przez Boga, otwierajacym
niezwykte mozliwosci, z ktérych wszyscy korzystamy954. Z tego powodu ,,jako ludzie
wierzacy w Boga, ktory uznat, ze natura przez Niego stworzona jest «dobray, korzystamy z
owocow postepu technicznego 1 gospodarczego, ktory stal si¢ mozliwy dzieki inteligencji
cztowieka955.

458. Uwagi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota na temat nauki i technologii w ogolnosci
odnoszq sie rowniez do ich zastosowania w dziedzinie ochrony srodowiska naturalnego i w
rolnictwie. Kosciot docenia ,.korzysci, jakie wynikaja i jakie jeszcze wynikng w studiach i
zastosowaniu biologii molekularnej, uzupetnianej przez inne dyscypliny, jak genetyke 1 jej
zastosowanie technologiczne w rolnictwie i przemysle” 956. ,,Technika moglaby natomiast,
przy wlasciwym stosowaniu, stanowi¢ cenne narzedzie zdatne do rozwigzywania waznych
problemdw, rozpoczynajac od gtodu i choroby, przy pomocy rozmaitych roslin
korzystniejszych i bardziej odpornych oraz cennych lekarstw”957. Nalezy jednak podkresli¢
zasade ,,wlasciwego zastosowania” zdobyczy nauki i techniki. ,,Wiemy bowiem, Ze ten
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potencjat nie jest neutralny: moze on by¢ uzyty tak dla postepu ludzkosci, jak i dla jej
degradacji”958. Z tego powodu ,,nalezy starannie okresli¢ cele,

jakim maja stuzy¢ innowacje techniczne, oraz przewidzie¢ wszystkie ich konsekwencje”959.
Naukowcy powinni zatem upewni¢ si¢, ,,czy rzeczywiscie uzywaja swoich badan i
umiejetnosci technicznych dla stuzenia ludzko$ci’960, starajac si¢ podporzadkowac je
»zasadom 1 warto§ciom moralnym, ktore szanujg godnos¢ ludzka i realizujg ja w petni”961.

459. Gtownym punktem odniesienia dla kazdego zastosowania osiggnie¢ nauki i techniki jest
szacunek dla czlowieka, ktoremu powinno towarzyszyc nalezne poszanowanie dla innych
istot Zyjgcych. Nawet wtedy, kiedy mysli si¢ o wykorzystaniu i przeksztatcaniu Swiata
przyrody, ,,nalezy bra¢ pod uwage nature kazdego bytu oraz ich wzajemne powigzanie W
uporzadkowany system”962. W tym sensie niewiarygodne mozliwosci badan w dziedzinie
biologii rodza giebokie zaniepokojenie, jako Ze ,,nie jeste§my jeszcze w stanie ocenic
zaburzen spowodowanych w przyrodzie przez nie podlegajaca zadnej kontroli manipulacje
genetyczng i niepohamowane tworzenie nowych gatunkéw roslin i form zycia zwierzecego,
nie mowigc juz o niedopuszczalnych zabiegach podejmowanych u poczatkdw samego zycia
ludzkiego”963. Faktycznie, ,,stwierdzono, ze zastosowanie pewnych odkry¢ w przemysle i
rolnictwie na dtuzszg mete przynosi skutki negatywne. Wniosek stad, ze nie mozna
podejmowac zadnego dziatania w jednej dziedzinie ekosystemu bez uwzglednienia jego
wplywu na inne dziedziny 1 ogdlnie na jako$¢ zycia przysztych pokolen964.

460. ,, Cztowiek, ktory odkrywa swq zdolnos¢ przeksztatcania i w pewnym sensie stwarzania
Swiata wlasng pracq”, nie powinien zapominac, ,,ze zawsze dzieje si¢ to w oparciu o
pierwszy dar, otrzymany od Boga na poczqtku w postaci rzeczy przezen stworzonych ”965.
Nie moze on ,,samowolnie rozporzadza¢ ziemia, podporzadkowujac ja bezwzglednie wilasnej
woli, tak jakby nie miata ona wlasnego ksztaltu i wczesniejszego, wyznaczonego jej przez
Boga, przeznaczenia, ktore cztowiek, owszem, moze rozwijaé, lecz ktoremu nie moze si¢
sprzeniewierza¢”966. Gdy postepuje w ten sposob, ,,zamiast pelnic role wspdipracownika
Boga w dziele stworzenia, czlowiek zajmuje Jego miejsce 1 w koficu prowokuje bunt natury,
raczej przez niego tyranizowanej, niz rzadzonej”967.

Jesli cztowiek ingeruje w nature, nie naduzywajac jej 1 nie szkodzac, mozna o nim
powiedzie¢, ze ,,nie interweniuje w celu zmiany natury, ale po to, by pomdc we wlasciwym
rozwoju stworzenia chcianym przez Boga. Pracujac w tej dziedzinie, oczywiscie ogromnie
delikatnej, badacz nalezy do Bozego planu stworzenia. Bog chciat, by cztowiek byt krélem
stworzenia”968. W gruncie rzeczy to sam Bog udziela cztowiekowi zaszczytu wspolpracy w
dziele stworzenia, z wykorzystaniem wszystkich sit swojej inteligencji.

III. KRYZYS RELACJI MIEDZY CZL.OWIEKIEM
A SRODOWISKIEM

461. Oredzie biblijne i Magisterium Kosciola stanowig podstawowe punkty odniesienia w
ocenie problemow, ktore pojawiajq sie w relacjach miedzy cztowiekiem a srodowiskiem9609.
U podstaw tych probleméw mozna dostrzec roszczenie do nieograniczonego panowania nad
rzeczami przez cztowieka, nie troszczacego si¢ o sprawy natury moralnej, ktoére powinny
cechowa¢ wszelkie ludzkie dziatania.

Tendencja do ,,nierozwaznego 970 wykorzystywania zasobow stworzenia jest rezultatem

dtugiego procesu historycznego i kulturowego: ,,We wspoétczesnej epoce zanotowano rosngcg

zdolnos$¢ cztowieka do dziatan przeobrazajacych swiat. Aspekt podboju 1 wyzysku zasoboéw

naturalnych stat si¢ dominujacy i zaborczy, zagrazajacy dzisiaj samej «goscinnoceci»

srodowiska. Istnieje ryzyko, ze sSrodowisko jako «zasoby » zacznie zagraza¢ srodowisku jako
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«domowi». Ze wzgledu na potgzne $rodki przeobrazania §wiata, jakie oferuje cywilizacja
technologiczna, wydaje si¢ czasem, ze rownowaga pomiedzy cztowiekiem a srodowiskiem
osiggneta punkt krytyczny”971.

462. Przyroda jawi sig jako narzedzie w rekach cztowieka, jako rzeczywistosé, ktorg musi on
nieustannie manipulowaé, zwlaszcza przy pomocy technologii. Wychodzac z blednego — jak
si¢ okazato — zatozenia, ze w przyrodzie istnieje nieograniczona ilo$¢ energii i zasobow do
wykorzystania, 1 ze mozliwe jest ich szybkie odtworzenie, oraz ze negatywne skutki
manipulacji w porzadku naturalnym moga zosta¢ tatwo naprawione, upowszechnita si¢
redukcyjna koncepcja, ktéra postrzega swiat przyrody w sposob mechanistyczny, a rozwoj
odczytuje w kluczu konsumizmu. Prym przypisany dziataniu i posiadaniu bardziej niz byciu
przyczynia si¢ do powstania powaznych form alienacji cztowieka972.

Tego rodzaju postawa nie wynika z badan naukowych i technologicznych, lecz z ideologii
scjentystycznej i technokratycznej, od ktorej jest ona coraz bardziej uzalezniona. Nauka i
technika, wraz z ich postepem, nie eliminujg potrzeby transcendencji i nie sg same w sobie
powodem poglebiajacej sie sekularyzacji, ktéra prowadzi do nihilizmu; wraz z ich rozwojem
rodza si¢ pytania dotyczace ich sensu, a potrzeba poszanowania transcendentnego wymiaru
osoby ludzkiej i samego stworzenia staje si¢ coraz wieksza.

463. Gdy z jednej strony wlasciwa koncepcja srodowiska nie moze sprowadzac przyrody do
zwyczajnego przedmiotu manipulacji i wyzysku, to z drugiej strony nie moze jej
absolutyzowa¢ i wynosi¢ ponad godnosé¢ samej osoby ludzkiej. W tym ostatnim przypadku
dochodzi si¢ do punktu, w ktérym przyrodzie albo ziemi przypisuje si¢ bosko$¢, co mozna z
tatwoscig zauwazy¢ na przyktadzie niektorych ruchow ekologicznych, domagajacych sie
nadania ich koncepcjom profilu instytucjonalnego, zagwarantowanego na plaszczyznie
miedzynarodowej973.

Urzqd Nauczycielski Kosciota wyrazit swoj sprzeciw wobec koncepcji sSrodowiska
inspirowanych ekocentryzmem i biocentryzmem, poniewaz ,,zaktadaja one zniesienie
ontologicznej i aksjologicznej roznicy pomiedzy cztowiekiem a innymi istotami zyjacymi,
traktujac biosferg jako jednostke biotyczng o niezroznicowanej wartosci. Eliminuje si¢ w ten
sposob najwyzsza odpowiedzialnos¢ cztowieka na rzecz egalitaryzmu, a wigc réwnej
«godnosci» wszystkich istot zyjacych”974.

464. Wizja czlowieka i sSwiata pozbawiona wszelkiego odniesienia do Transcendencji
doprowadzita do odrzucenia pojecia stworzenia i spowodowata przypisanie cztowiekowi
oraz naturze catkowicie autonomicznego istnienia. Wigz taczaca $swiat z Bogiem zostata w
ten sposOb zerwana. Rozbrat ten spowodowat oderwanie cztowieka takze od ziemi i
radykalnie zubozyt sama jego tozsamos¢. Istota ludzka zaczeta mysle¢ o sobie jako o kims$
wyobcowanym, nie zwigzanym z kontekstem srodowiskowym, w ktérym zyje. Skutek tego
jest az nadto widoczny: ,,tym, co okresla stosunek cztowieka do jego bliznich 1 sSrodowiska,
jest jego relacja z Bogiem. Oto dlaczego kultura chrzescijanska zawsze uznawala stworzenia
otaczajace cztowieka za dary Boze, o ktore nalezy sie troszczy¢ 1 ktorych nalezy strzec z
poczuciem wdzigcznosci wobec Stworcy. Szczegdlnie duchowos¢ benedyktynska i
franciszkanska $wiadczyty o tego rodzaju pokrewienstwie cztowieka ze §wiatem stworzenia,
podtrzymujac w nim postawe szacunku wobec otaczajacej go rzeczywistosci’975. Trzeba z
catg mocg podkresli¢ glteboki zwiazek, jaki istnieje miedzy ekologig srodowiska a ,,ekologia
ludzka976.

465. Magisterium Kosciota podkresla odpowiedzialnos¢ cztowieka za utrzymanie
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nieskazonego i zdrowego dla wszystkich srodowiska977: ,,Dzisiejsza ludzko$¢, jezeli zdota
potaczy¢ nowe umiejetnosci i mozliwosci nauki z mocnym wymiarem etycznym, bedzie z
pewnoscig w stanie promowac¢ srodowisko jako dom oraz jako bogactwo czlowieka i
wszystkich ludzi, bedzie w stanie wyeliminowac¢ czynniki zanieczyszczenia, zapewnic
odpowiednie warunki higieniczne i zdrowotne zarowno matym grupom, jak i wielkim
skupiskom ludzkim. Technologia, ktora zatruwa srodowisko moze je rdwniez oczyszczac,
produkcja kumulujaca dobra, moze tez je sprawiedliwie rozdziela¢, pod warunkiem, ze
zwyciezy etyka szacunku dla zycia i ludzkiej godnosci, etyka poszanowania praw obecnych 1
przysztych ludzkich pokolen”978.

IV. WSPOLNA ODPOWIEDZIALNOSC

a) Srodowisko zbiorowym dobrem

466. Ochrona srodowiska stanowi wyzwanie dla calej ludzkosci: chodzi o wspolny i
powszechny obowigzek poszanowania zbiorowego dobra979, przeznaczonego dla
wszystkich, 1 u§wiadomienie sobie, ,,ze nie mozna bezkarnie uzywac rdznego rodzaju bytow,
zyjacych czy nieozywionych — sktadnikow naturalnych, ro$lin, zwierzat — w sposob
dowolny, jedynie wedtug wiasnych potrzeb gospodarczych980. Jest to odpowiedzialnose,
ktéra musi dojrzewac ze wzgledu na globalny zasigg obecnego kryzysu ekologicznego i
wynikajacej z tego koniecznosci traktowania go w sposob globalny, jako ze w uniwersalnym
porzadku ustalonym przez Stworce wszystkie byty wzajemnie od siebie zalezg: ,,nalezy braé
pod uwage nature kazdego bytu oraz ich wzajemne powigzanie w uporzadkowany system,
ktorym wtlasnie jest kosmos981.

Perspektywa ta nabiera szczegdlnego znaczenia, gdy w konteksScie $cistych wiezi, taczacych
miedzy sobg rozne ekosystemy, wezmie si¢ pod uwage srodowiskowg wartos¢ biologicznego
zroznicowania, ktora nalezy traktowac z poczuciem odpowiedzialnos$ci 1 ktorg nalezy
odpowiednio chroni¢, poniewaz stanowi ona nadzwyczajne bogactwo catej ludzkosci. W
zwigzku z tym na przyktad kazdy moze z fatwoscig dostrzec waznos$¢ regionu amazonskiego,
,Jjednego z najcenniejszych na §wiecie obszarow pod wzgledem zréznicowania
biologicznego, co sprawia, iz ma on zywotne znaczenie dla rownowagi srodowiskowej catej
planety982. Puszcze i tereny le$ne maja ,,podstawowe znaczenie dla utrzymywania i
przywracania w przyrodzie niezbednej Zyciowe;j

réwnowagi”983. Ich niszczenie, rOwniez przez nierozwazne umyslne podpalenia,
przyspiesza procesy pustynnienia ziemi, przynoszac niebezpieczne skutki dla zasobow
wodnych i zagrazajac zyciu wielu lokalnych spolecznosci oraz dobrobytowi przysztych
pokolen. Wszyscy, osoby indywidualne oraz instytucje, powinni poczu¢ si¢ zobowigzani do
troski o ochrong lesnego dziedzictwa, a tam, gdzie jest to konieczne, do wspierania
odpowiednich programow powtdrnego zalesiania zniszczonych obszarow.

467. Odpowiedzialnos¢ za srodowisko, wspolne bogactwo rodzaju ludzkiego, obejmuje nie
tylko wymogi terazniejszosci, ale rozcigga si¢ rowniez na przysztos¢: ,,My, ktorzy jesteSmy
spadkobiercami minionych wiekow i ktorzy zbieraliSmy owoce z pracy ludzi nam
wspodlczesnych, mamy zobowigzania wobec wszystkich ludzi. Z tej przyczyny nie godzi si¢
nam poniecha¢ wszelkiej troski o tych, przez ktorych po naszej $mierci rozszerza¢ si¢ bedzie
na przyszto$¢ rodzina ludzka. Wzajemne powigzanie wszystkich ludzi, ktére jest faktem, nie
tylko przynosi nam dobrodziejstwa, ale rowniez rodzi obowiazki”984. Chodzi o
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odpowiedzialnosé, jakg obecne pokolenia ponoszg wobec przyszlych pokolen985, 0
odpowiedzialno$¢ dotyczacg rowniez poszczegolnych panstw i wspolnoty migdzynarodowe;.

468. Odpowiedzialnos¢ za srodowisko naturalne powinna znalezé wtasciwe przelozenie na
ptaszczyznie prawnej. Wazne jest, zeby wspdlnota migdzynarodowa wypracowata jednolite
reguly, ktore pozwoliltyby panstwom skuteczniej kontrolowac ré6znorodne dziatania, majace
negatywny wptyw na $rodowisko, oraz ochrania¢ ekosystemy, przewidujac mozliwe
przypadki: ,,Kazde panstwo winno chroni¢ wtasne terytorium przed zanieczyszczeniem
atmosfery 1 biosfery, sprawujac miedzy innymi $cista kontrolg nad skutkami nowych odkry¢
technologicznych czy naukowych i chronigc wlasnych obywateli przed dziataniem substancji
szkodliwych lub toksycznych986.

Formalny ksztatt ,,prawa do bezpiecznego i zdrowego srodowiska naturalnego”987 bedzie
owocem stopniowego opracowywania, przynaglanego troska opinii publicznej, aby
zdyscyplinowa¢ uzywanie dobr stworzenia, zgodnie z wymogami dobra wspolnego i
powszechng wola wprowadzenia sankcji dla tych, ktorzy srodowisko niszczg i zatruwaja.
Jednakze same normy prawne nie wystarczajg988; musi im towarzyszy¢ rosnace poczucie
odpowiedzialno$ci, a takze rzeczywista zmiana mentalnos$ci oraz stylu zycia.

469. Wiadze powotane do podejmowania decyzji zwalczajgcych zagrozenia zdrowotne i
srodowiskowe stajq czasem wobec sytuacji, w ktorych dostepne wyniki badan naukowych sq
ze sobq sprzeczne albo niewystarczajgce: wowczas przydatna moze si¢ okazac ocena
sytuacji, kierujgca sig ,,zasadq ostroznosci”, ktora nie niesie ze sobg gotowych do
zastosowania regul, a raczej wskazuje kierunek w sytuacjach niepewnosci. Ukazuje potrzebe
podjecia decyzji tymczasowej 1 mozliwej do zmodyfikowania zgodnie z nowa wiedza, ktéra
moze zosta¢ z czasem nabyta. Decyzja ta musi by¢ dostosowana do obowigzujacych juz
zarzadzen, dotyczacych innych zagrozen. Przezorna polityka, kierujaca si¢ zasada
ostroznos$ci, wymaga, aby decyzje podejmowane byty na podstawie porownania mozliwego
ryzyka i korzysci, jakie niesie ze soba kazdy alternatywny wybor, wlacznie z decyzja o
niepodejmowaniu dziatania. Z postawg ostroznosci wigze si¢ potrzeba popierania wszelkich
wysitkow zmierzajacych do zdobycia bardziej poglebionej wiedzy na dany temat, z pelng
swiadomocecia, ze nauka czgsto nie jest w stanie od razu stwierdzi¢ braku zagrozenia.
Poczucie niepewnosci 1 tymczasowosci powoduje, Ze szczegdlnego znaczenia nabiera
przejrzystos$¢ procesu decyzyjnego.

470. Programowanie rozwoju ekonomicznego musi powaznie bra¢ pod uwage ,, potrzebe
poszanowania integralnosci i rytmow natury 989, poniewaz zasoby naturalne sq
ograniczone, a pewna ich czes¢ jest nieodnawialna. Aktualny rytm eksploatacji tych
zasobOw powaznie zagraza mozliwosci korzystania z nich zaréwno obecnie, jak 1 przede
wszystkim w przyszto$ci990. Rozwigzanie problemu ekologicznego wymaga, aby
dziatalno$¢ gospodarcza w wigkszym stopniu szanowata §rodowisko, godzac potrzeby
rozwoju ekonomicznego z potrzebami ochrony srodowiska. Kazdy podmiot gospodarczy,
korzystajqcy z zasobow naturalnych, musi tez troszczy¢ sig o ochrong srodowiska i
przewidywac jej koszty, ktore nalezy uznac za ,,jedng z najwazniejszych pozycji w
wydatkach dziatalno$ci gospodarczej” 991. W tym konteks$cie trzeba rozwazac relacje
pomiedzy dziatalno$cig ludzka a zmianami klimatycznymi, ktore ze wzgledu na ich wielka
ztozonos¢ powinny by¢ odpowiednio i nieustannie §ledzone na ptaszczyznie naukowe;,
politycznej 1 prawnej, krajowej 1 migdzynarodowe;j. Klimat jest dobrem, ktore nalezy chroni¢
1 wymaga, aby postawy konsumentow i podmiotéw prowadzacych dzialalno$¢ przemystowa
nacechowane byty wigkszym poczuciem odpowiedzialno$ci992.

Ekonomia szanujgca srodowisko nie bedzie dgzy¢ jedynie do pomnozenia zysku, poniewaz
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nie mozna zapewnic¢ ochrony srodowiska tylko na podstawie finansowej kalkulacji
poniesionych kosztéw i osiggnietych korzysci. Srodowisko naturalne jest jednym z tych dobr,
ktérych mechanizmy rynkowe nie sag w stanie odpowiednio promowac i chroni¢993.
Wszystkie kraje, a w szczegdlnosci rozwinigte, musza dostrzec pilng potrzebe przemyslenia
na nowo sposobdéw wykorzystywania zasobow naturalnych. Poszukiwania nowych
rozwigzan, zdolnych do zmniejszenia negatywnego wptywu produkcji i konsumpcji na
srodowisko, powinny by¢ skutecznie rozwijane.

Szczegbdlng uwage nalezy zwroci¢ na ztozong problematyke zwigzang z zasobami
energetycznymi994. Te sposrdd nich, ktore nie sg odnawialne, a z ktorych korzystajg panstwa
wysoce uprzemystowione oraz aktualnie rozwijajace swdj przemyst, muszg by¢ oddane do
dyspozycji catej ludzkosci. W perspektywie moralnej, naznaczonej sprawiedliwos$cig i
solidarno$cia miedzypokoleniows, trzeba réwniez kontynuowac, poprzez wktad wspdlnoty
uczonych, poszukiwanie nowych zrodet energii, rozwijanie zrodet alternatywnych i
podnoszenie poziomu bezpieczenstwa przy zastosowaniu energii jadrowej995. Ze wzgledu
na powigzanie korzystania z energii z problemami rozwoju i ochrony srodowiska wymagana
jest polityczna odpowiedzialnosé

panstw, wspolnoty miedzynarodowej 1 0sob dziatajacych w sferze ekonomii;
odpowiedzialnos¢ ta powinna by¢ podyktowana nieustannym poszukiwaniem uniwersalnego
dobra wspolnego.

471. Na szczegolng uwage zastuguje przywiqzanie ludow pierwotnych do ziemi i jej
zasobow: chodzi bowiem o podstawowy wyraz ich tozsamosci996. Wiele grup etnicznych, ze
wzgledu na interesy pot¢znych korporacji rolno-przemystowych albo postepujace procesy
asymilacji i urbanizacji997, utracito juz lub ryzykuje utrat¢ ziem, na ktérych zyja, i z ktérymi
zwigzany jest sam sens ich istnienia998. Ich prawa muszg by¢ zatem odpowiednio
zabezpieczone999. Ludy te dajg nam przyktad zycia w harmonii ze srodowiskiem, ktore
nauczyly si¢ poznawac i ochrania¢1000: ich wyjatkowe doswiadczenie, bedace rowniez
niezastgpionym bogactwem catej ludzkosci, moze zosta¢ utracone wraz ze srodowiskiem, z
ktérego sie¢ wywodzi.

b) Zastosowanie biotechnologii

472. W ciggu ostatnich lat pojawit sie powazny problem wykorzystania nowych
biotechnologii w rolnictwie, zootechnice, medycynie i ochronie srodowiska. Nowe
mozliwosci, oferowane przez aktualne techniki biologiczne oraz biogenetyczne, z jednej
strony budzg nadzieje i entuzjazm, z drugiej zas niepokdj i wrogosé. Stosowanie
biotechnologii w r6znych obszarach, ich moralna dopuszczalnos¢, konsekwencje dla zdrowia
cztowieka oraz wptyw na $rodowisko i ekonomie stanowig przedmiot wnikliwych badan 1
ozywionej debaty. Chodzi o sprawy kontrowersyjne, ktore angazuja uczonych i badaczy,
politykow i prawodawcow, ekonomistow i ekologéw, producentdow i konsumentow.
Chrzescijanie nie pozostajg wobec tych probleméw obojetni, majgc Swiadomoce¢ znaczenia
wchodzacych w gre warto$cil001.

473. Chrzescijanska wizja stworzenia przynosi pozytywng oceng dopuszczalnosci ingerencji
czlowieka w przyrode, w tym tez w swiat innych zywych istot, lecz jednoczesnie jest glosnym
wotaniem o poczucie odpowiedzialnoscil002. Istotnie, przyroda nie jest rzeczywistoscig
swieta czy boska, wyjeta spod ludzkiego dziatania. Jest raczej darem Stworcy dla ludzkiej
wspodlnoty, powierzonym inteligencji 1 moralnej odpowiedzialnosci cztowieka. Dlatego
mozna powiedzie¢, ze nie dziata on w sposob nieuprawniony, gdy przy poszanowaniu
porzadku, pigkna 1 pozytecznosci poszczegdlnych zywych istot oraz ich roli w ekosystemie
wplywa na nie, modyfikujac niektore ich cechy i wlasciwoceci. Dziatania cztowieka, ktore
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szkodza zywym istotom i §rodowisku naturalnemu, sg godne potepienia, za§ godne pochwaly
sg wowczas, gdy prowadza do polepszenia ich sytuacji. Dopuszczalnosé stosowania technik
biologicznych i biogenetycznych nie wyczerpuje calej zwigzanej z tym problematyki
etycznej:podobnie jak w przypadku kazdego zachowania ludzkiego, konieczna jest doktadna
ocena rzeczywistego pozytku takich dziatan, a takze ich mozliwych skutkow i zwigzanego z
tym ryzyka. W zakresie interwencji techniczno-naukowych, majacych powazny wptyw na
zywe organizmy, z mozliwymi znaczacymi i dalekosigznymi skutkami, niedopuszczalne jest
postepowanie w sposob lekkomys$lny 1 nieodpowiedzialny.

474. Nowoczesne biotechnologie majg duzy wplyw spoteczny, ekonomiczny oraz polityczny,
uwidaczniajgcy sie na plaszczyznie lokalnej, narodowej i miedzynarodowej. Nalezy je
oceniac¢ wedtug kryteriow etycznych, ktore zawsze powinny nam przyswiecac¢ w dzialaniach i
relacjach miedzyludzkich i spoteczno-ekonomicznych oraz politycznych1003. Trzeba mie¢ na
uwadze szczegolnie kryteria sprawiedliwosci i solidarnosci, ktorymi powinny kierowac si¢
zwlaszcza jednostki 1 grupy zajmujgce si¢ badaniami oraz komercjalizacja biotechnologii. W
kazdym razie, nie powinno si¢ btgdnie mniemac, ze samo upowszechnianie dobrodziejstw
zwigzanych z nowymi biotechnologiami moze rozwigza¢ wszystkie naglace problemy
ubodstwa i1 zacofania, ktére wcigz ngkajg wiele krajow ziemskiego globu.

475. W duchu miedzynarodowej solidarnosci mozna przedsiewzig¢ rozne Srodki zwigzane z
wykorzystaniem nowych biotechnologii. W pierwszym rzedzie nalezy utatwié uczciwg
wymiane handlowg, wolng od niesprawiedliwych wiezow. Wspieranie rozwoju narodow
znajdujacych si¢ w trudniejszej sytuacji nie bedzie jednak autentyczne i skuteczne, jezeli
ograniczy si¢ jedynie do wymiany produktéw. Konieczne jest rowniez
sprzyjaniedojrzewaniu niezbednej autonomii naukowej i technologicznej tych narodoéw, przez
promowanie wymiany wiedzy naukowej i technologicznej oraz przenoszenie technologii do
krajow rozwijajgcych sie.

476. Solidarnosc¢ zaktada rowniez odwoltanie sie do odpowiedzialnosci krajow rozwijajgcych
sig, a szczegolnie ich wiadz politycznych, za prowadzenie korzystnej dla ich narodow polityki
handlowej oraz wymiany technologii, zmierzajgcych do poprawy ich sytuacji Zywnosciowej i
zdrowotnej. W krajach tych rosnag¢ powinny naktady na badania naukowe, przy
jednoczesnym zwrdceniu uwagi na szczeg6lne cechy i potrzeby wilasnego terytorium oraz
mieszkajacej na nim ludnosci. Przede wszystkim trzeba mie¢ §wiadomos¢, ze niektore
potencjalnie korzystne badania w dziedzinie biotechnologii wymagaja stosunkowo
niewielkich naktadéw finansowych. Pozyteczne byloby stworzenie w tym celu narodowych
struktur zajmujacych si¢ ochrong dobra wspolnego i1 rzetelnym ukazywaniem zagrozen.

477. Naukowcy i technicy, zaangazowani na polu biotechnologii, powolani sq do
inteligentnej, tworczej i wytrwatej pracy w poszukiwaniu jak najlepszych rozwigzan dla
powaznych i naglgcych problemow wyzywienia oraz zdrowia. Nie moga oni zapominac o
tym, ze ich dziatania dotyczg bytow materialnych, zywych lub nie, nalezacych do ludzkosci i
stanowigcych jej dziedzictwo, przeznaczonych rowniez dla przysztych pokolen; dla
wierzacych jest to dar otrzymany od Stworcy, powierzony ludzkiej inteligencji 1 wolnosci,
bedacy takze darem Najwyzszego. Oby uczeni potrafili angazowaé swoje sily i zdolnosci w
poszukiwania pelne pasji i kierowali si¢ czystym i prawym sumieniem1004.

478. Przedsiebiorcy i pracownicy instytucji publicznych, ktorzy zajmujg sie badaniami,
produkcjq i handlem produktami, wytwarzanymi przy uzyciu nowych biotechnologii, muszq
mie¢ na uwadze nie tylko stuszny zysk, lecz takze dobro wspolne. Zasada ta, odnoszaca si¢ do
kazdego rodzaju dziatalnosci gospodarcze;j, staje si¢ szczegdlnie wazna, gdy ma si¢ do
czynienia z dziataniami zwigzanymi z wyzywieniem, z medycyng, ochrong zdrowia i
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srodowiska naturalnego. Przedsigbiorcy i osoby odpowiedzialne za instytucje publiczne,
zajmujace si¢ tego typu dzialalnosciag, moga swoimi decyzjami kierowac rozwoj
biotechnologii ku bardzo obiecujacym celom, jakimi sg niewatpliwie walka z glodem,
zwlaszcza w krajach ubogich, walka z chorobami i troska o ochrone¢ ekosystemu, wspdlnego
dziedzictwa wszystkich ludzi.

479. Politycy, prawodawcy, administratorzy publiczni majg obowigzek oceny mozliwosci,
korzysci i ewentualnych zagrozen zwigzanych z zastosowaniem biotechnologii. Ich decyzje
na ptaszczyznie narodowej czy miedzynarodowej w zadnym wypadku nie moga by¢
podyktowane niczyimi partykularnymi interesami. Wtadze publiczne powinny wspierac¢
takze rzetelng informacje¢ opinii publicznej i umie¢ pomimo wszystko podejmowac decyzje
bardziej korzystne dla dobra wspolnego.

480. Wazne zadanie spoczywa rowniez na odpowiedzialnych za informacje, ktorzy powinni
wykonywac swoje obowiqzki z rozwagq i obiektywizmem. Spoteczenstwo oczekuje od nich
informacji kompletnej 1 obiektywnej, pozwalajacej obywatelom na wyrobienie sobie
wiasciwej opinii na temat produktéw biotechnologicznych, przede wszystkim dlatego, ze
chodzi tu o sprawy, ktore dotyczg ich bezposrednio jako potencjalnych konsumentow.
Trzeba ponadto unika¢ ulegania pokusie przekazywania informacji powierzchownych,
podyktowanych tatwym entuzjazmem czy nieuzasadniong panika.

¢) Srodowisko i wspoldzielenie débr

481. Rowniez w dziedzinie ekologii nauka spoteczna przypomina, ze dobra ziemskie zostaty
stworzone przez Boga, by wszyscy mogli ich roztropnie uzywaé, dobra te powinny by¢
wiasciwie wspotdzielone: sprawiedliwie i z mitoscig. W istocie chodzi o uniemozliwienie
niesprawiedliwej spekulacji zasobami; chciwos¢, czy to indywidualna, czy zbiorowa,
sprzeciwia si¢ porzadkowi stworzenial 005. Aktualne problemy ekologiczne, o
ogolnoswiatowym charakterze, mogq by¢ skutecznie podejmowane jedynie dzieki wspotpracy
miedzynarodowej, zdolnej do zagwarantowania wigkszej koordynacji w wykorzystaniu
ziemskich zasobow.

482. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr to podstawowy kierunek moralny i
kulturowy, ktorym nalezy is¢ w celu rozwigzania skomplikowanego i dramatycznego wezta,
wynikajqgcego z kryzysu ekologicznego, z nedzy. Aktualny kryzys ekologiczny uderza
szczegblnie w najbiedniejszych zarowno dlatego, Zze zyja oni na tych ziemiach, ktére sg coraz
bardziej wyjalawiane i pustoszone; ze czesto sg oni wciggani w zbrojne konflikty lub
zmuszani do emigracji; jak tez dlatego, Ze nie dysponujg §rodkami ekonomicznymi 1
technologicznymi, by obroni¢ si¢ przed klgskami.

Wielka liczba tych biednych Zyje na zanieczyszczonych przedmies$ciach duzych miast, w
prowizorycznych mieszkaniach lub skupiskach rozpadajacych sig, niebezpiecznych domow
(slums, bidonvilles, barrios, favelas). W przypadku gdyby sie okazato konieczne ich
przeniesienie, aby nie powodowac¢ kolejnych cierpien, niezbgdna jest rzetelna uprzednia
informacja, zaoferowanie im mozliwosci zamieszkania w godziwych warunkach 1
bezposrednie zaangazowanie w to samych zainteresowanych.

Nalezy ponadto bra¢ pod uwage sytuacje panstw poszkodowanych przez niesprawiedliwe
reguty handlu miedzynarodowego, cierpigcych na ciggly brak kapitatu, a sytuacje ich
dodatkowo pogarsza brzemi¢ zadluzenia zagranicznego. W tych przypadkach glod i ubdstwo
powoduja, iz praktycznie nie da si¢ unikngé¢ intensywnej i nadmiernej eksploatacji
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srodowiska.

483. Scisly zwiqzek pomiedzy rozwojem krajow najubozszych, przemianami demograficznymi
i uzasadnionym korzystaniem z zasobow srodowiska nie moze by¢ pretekstem do decyzji
politycznych i ekonomicznych uderzajgcych w godnosé osoby ludzkiej. W poinocnej czgéci
naszej planety mozna zaobserwowac wyrazny ,,spadek przyrostu urodzen i zwigzane z tym
starzenie si¢ ludnosci, niezdolnej do biologicznej odnowy”’1006, podczas gdy na Potudniu
sytuacja jest odmienna. Jesli prawdg jest, ze nierowne rozmieszczenie populacji i roznice w
dostepnosci zasobow stanowia przeszkodg dla rozwoju i dla uzasadnionej eksploatacji
srodowiska, to trzeba réwniez przyznac, ze wzrost demograficzny mozna w petni pogodzi¢ z
integralnym i solidarnym rozwojem1007: ,,Wszyscy jestesmy zgodni co do faktu, ze polityka
demograficzna to jedynie czg¢$¢ strategii globalnego rozwoju. Dlatego wazne jest, aby
wszelkie debaty na temat polityki demograficznej braty pod uwagg aktualny i przyszty
rozw0j narodow i regiondw. Jednoczesnie nie mozna zapominaé¢ o prawdziwym znaczeniu i
naturze terminu «rozwo6j». Kazdy rozwoj godny tej nazwy musi by¢ kompletny, to znaczy
zwrécony ku autentycznemu dobru kazdej osoby i catej osoby”’1008.

484. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr odnosi sig¢ oczywiscie rowniez do wody,
ktéra w Pismie Swietym uwazana jest za symbol oczyszczenia (por. Ps 51,4, J 13,8) i zycia
(por. J 3,5; Gal 3,27): ,,Jako dar Bozy, woda jest elementem zasadniczym, niezbednym do
przetrwania oraz prawem wszystkich”1009. Korzystanie z wody i zwigzanych z tym
udogodnien musi zmierza¢ do zaspokojenia potrzeb wszystkich, a przede wszystkim osdb
zyjacych w nedzy. Ograniczony dostep do wody pitnej wpltywa na stope zyciowa ogromnej
ilosci osob 1 jest czestym powodem chorob, cierpien, konfliktow, ngdzy, a nawet $§mierci.
Aby wlasciwie rozwigzac t¢ kwestie, ,,trzeba siegnaé do kryteriéw moralnych, opartych
wlasnie na wartos$ci Zycia i poszanowaniu praw oraz godnosci wszystkich istot
ludzkich”1010.

485. Woda z samej swojej natury nie moze byc traktowana jako zwykly towar, jeden sposrod
wielu, a uzywac jej nalezy w sposob racjonalny i solidarny. Dystrybucja wody tradycyjnie
wchodzi w zakres obowigzkow instytucji publicznych, gdyz woda zawsze byta uwazana za
dobro wspodlne. Jest to przeswiadczenie, ktore nalezy podtrzymywac takze w wypadku,
gdyby funkcje te powierzono sektorowi prywatnemu. Prawo do wody1011, tak jak wszystkie
prawa cztowieka, opiera si¢ na godnosci ludzkiej, a nie na szacunkach ilosciowych, gdzie
woda postrzegana jest jedynie jako dobro ekonomiczne. Bez wody zagrozone jest zycie.
Prawo do wody jest wigc prawem powszechnym i niepodwazalnym.

d) Nowe style Zycia

486. Powazne problemy ekologiczne wymagajq rzeczywistej przemiany mentalnosci,
sktaniajgcej do przyjecia nowych stylow zycial012, ,,w ktorych szukanie prawdy, piekna i
dobra oraz wspdlnota ludzi dazacych do wspodlnego rozwoju bytyby elementami
decydujacymi o wyborze jakosci konsumpcji, oszczgdnosci 1 inwestycji”’1013. Te style
zycia, na ptaszczyznie osobowej i spolecznej, powinny czerpac inspiracje z
powsciagliwoceci, umiarkowania, samodyscypliny. Nalezy porzuci¢ logike czystej
konsumpc;ji 1 wspiera¢ formy produkcji rolnej i przemystowe;j, ktére szanowatyby porzadek
stworzenia i zaspokajaty podstawowe potrzeby wszystkich. Tego typu postawa, wsparta
odnowiong $wiadomocecig wspotzaleznosci, taczacej wszystkich mieszkancow ziemi,
przyczynia si¢ do usunigcia réznych przyczyn klesk ekologicznych i pozwala na
wypracowanie zdolnos$ci szybkiego reagowania na kataklizmy, ktorymi dotknigte sg rézne
ludy i terytorial 014. Kwestia ekologiczna nie powinna by¢ podejmowana jedynie ze
wzgledu na przerazajace perspektywy, jakie rysuja si¢ przed ludzkoscia w wyniku degradacji
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srodowiska. Musi si¢ ona wyraza¢ przede wszystkim w zdecydowanym dazeniu do
autentycznej solidarno$ci o wymiarach §wiatowych.

487. Postawa, ktora powinna cechowac cztowieka wobec stworzenia, to zasadniczo postawa
szacunku i wdziecznosci. Swiat bowiem rzeczywiscie odsyla do tajemnicy Boga, ktéry go
stworzyt i podtrzymuje w istnieniu. Jezeli usuwa sie na dalszy plan relacje z Bogiem,
pozbawia si¢ nature jej najgltebszego znaczenia, tym samym jg zubazajac. Jezeli natomiast
zaczyna si¢ odkrywac natur¢ na nowo, w jej wymiarze stworzenia, mozna nawigzac z nig
relacje taczno$ci, uchwycic jej symboliczne znaczenie, wnikajac tym samym w horyzont
tajemnicy, ktora toruje cztowiekowi droge do Boga, Stworcy nieba i ziemi. Swiat ukazuje sie
wzrokowi cztowieka jako slad Boga, miejsce, w ktorym odstania si¢ Jego stworcza,
opatrznosciowa i wyzwalajgca moc.

ROZDZIAY. JEDENASTY
UPOWSZECHNIANIE POKOJU
I. ASPEKTY BIBLIJNE

488. Pokoj, bedgc darem Bozym dla cztowieka i ludzkim planem, zgodnym z Bozym
zamyslem, jest przede wszystkim podstawowym atrybutem Boga. ,,Pan-Pokoj” (Sdz 6,24).
Stworzenie, ktore jest odblaskiem Bozej chwaty, dazy do pokoju. Bég stwarza wszystkie

rzeczy, a cate stworzenie tworzy harmonijng cato$¢, ktorej kazda czesé jest dobra (por. Rdz
1,4.10.12.18.21.25.31).

Pokoj opiera si¢ na pierwszoplanowej relacji kazdego cztowieka z samym Bogiem, relacji
nacechowanej uczciwoscia (por. Rdz 17,1). W wyniku naruszenia tego Boskiego porzadku
przez $wiadome dzialanie cztowieka $wiat staje si¢ miejscem podziatow 1 rozlewu krwi:
pojawia si¢ przemoc w stosunkach migdzyludzkich (por. Rdz. 4,1-16) i spotecznych
(por.Rdz 11,1-9). Pokdj i przemoc nie mogg mieszka¢ w tym samym domu, bo gdzie jest
przemoc, tam nie moze by¢ Boga (por. 1 Krn 22,8-9).

489. W biblijnym Objawieniu pokoj jest czyms znacznie wigcej niz tylko brakiem wojny:
przedstawia on pelnie zycia (por. Ml 2,5). Nie bedac zas wytworem cztowieka, jest on
najwigkszym darem Boga, ofiarowanym wszystkim ludziom, zaktada postuszenstwo
Bozemu planowi. Pokdj jest owocem btogostawienstwa Boga dla swojego ludu: ,,Niech
[Pan] zwroci ku tobie oblicze swoje i niech ci¢ obdarzy pokojem” (Lb 6,26). Taki pokoéj
przynosi ptodnosc¢ (por. 1z 48,19), dobrobyt (por. 1z 48,18), szczescie (por. 1z 54,13),
wyzwolenie od leku (por. Kpf 26,6) i gleboka rados¢ (por. Prz 12, 20).

490. Pokoj jest celem wspotzycia spotecznego, co w niezwykly sposob ukazuje mesjanska
wizja pokoju: gdy wszystkie narody udadzq sie do domu Pana i On wskaze im swoje drogi,
wtedy one bedg mogly kroczy¢ Sciezkami pokoju (por. 1z 2,2-5). Nowy $wiat pokoju, ktory
ogarnie cala nature, zostat obiecany na czasy mesjanskie (por. 1z 11,6-9), a sam Mesjasz
nazwany zostat ,,Ksieciem pokoju” (1z 9-5). Tam, gdzie kroluje Jego pokdj, gdzie jest on
réwniez po czesci antycypowany, nikt nie bedzie mogt przestraszy¢ ludu Bozego
(por. S03,13). Pokoj bedzie wowczas trwaty, poniewaz kiedy krol rzadzi w Bozej
sprawiedliwos$ci, rozkwitaja prawosc¢ i pokdj, ,,dopoki ksiezyc nie zgasnie” (Ps 72,7). Bog
goraco pragnie obdarzy¢ swoj lud pokojem: ,,oto oglasza pokdj ludowi swemu 1 §wigtym
swoim, tym, ktorzy do Niego powracaja z ufnoscia” (Ps 85,9). Psalmista, wstuchujac sie w
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to, co Bog mowi o pokoju swojemu ludowi, styszy nastepujace stowa: , f.askawos¢ 1
wierno$¢ spotkajg sie z soba, ucatujg sie sprawiedliwos¢ i pokéj” (Ps 85,11).

491. Obietnica pokoju, obecna w catym Starym Testamencie, znajduje swoje wypetnienie w
Osobie Jezusa. Pokoj jest bowiem w najwyzszym stopniu dobrem mesjanskim, w ktorym
zawarte sg wszystkie inne zbawcze dobra. Hebrajskie stowo ,,shalom”, etymologicznie
oznaczajace ,pefnie”, . kompletno$¢”, wyraza pojecie ,,pokoju” w catej pelni jego znaczenia
(por. 1z 9,5 nn.; Mi 5,1-4). Krélestwo Mesjasza jest whasnie krolestwem pokoju

(por. Hi 25,2;Ps 29,11; 37,11; 72,3.7; 85,9.11; 119,165; 125,5; 128,6; 147,14; Pnp 8,10; Iz
26,3.12; 32,17n; 52,7; 54,10, 57,19; 60,17; 66,12; Ag 2,9; Za 9,10 i in.). Jezus jest ,,naszym
pokojem” (Ef 2,14), On obalit rozdzielajacy mur wrogosci pomi¢dzy ludzmi, jednajac ich z
Bogiem (por. Ef 2,14-16). W ten sposob $w. Pawel, niezwykle sugestywnie i z prostota,
ukazuje radykalny powod, ktory pobudza chrzescijan do zycia w pokoju i petnienia
pokojowej misji w $wiecie.

W przeddzien swojej $mierci Jezus moéwi o swojej relacji mitosci do Ojca i o jednoczacej
mocy, ktorg ta mito§¢ promieniuje na ucznidow; jest to mowa pozegnalna, ukazujaca gteboki
sens Jego zycia, 1 ktdrag mozna uzna¢ za synteze calego Jego nauczania. Jego duchowy
testament przypieczetowuje dar pokoju: ,,Pokdj zostawiam wam, pok6j moj daje wam. Nie
tak jak daje $wiat, Ja wam daj¢” (J 14,27). Nie inaczej zabrzmig stowa Zmartwychwstatego.
Za kazdym razem, kiedy spotka si¢ ze swoimi uczniami, otrzymaja oni od Niego
pozdrowienie i dar pokoju: ,,Pokoj wam!” (£k 24,36; J 20,19.21.26).

492. Pokoj Chrystusa to przede wszystkim pojednanie z Ojcem, ktore urzeczywistnia si¢
poprzez apostolskie postannictwo powierzone przez Jezusa swoim uczniom, rozpoczyna sie
ono od gloszenia pokoju: ,,Gdy wejdziecie do jakiego$ domu, najpierw mowcie: Pokdj temu
domowi” (£k 10,5; por. Rz 1,7). Pokdj jest takze pojednaniem z bracmi, gdyz Jezus, w
modlitwie ,,0jcze nasz”, ktorej nas nauczyl, taczy odpuszczenie grzechow, o ktdre prosimy
Boga, z odpuszczeniem grzechow braciom: ,,i przebacz nam nasze winy, tak jak i my
przebaczamy tym, ktorzy przeciw nam zawinili” (Mt 6,12). Przez to podwojne pojednanie
chrzescijanin moze sta¢ si¢ budowniczym pokoju, a wigc 1 uczestnikiem Krolestwa Bozego,
zgodnie z tym, co glosi sam Jezus: ,,Blogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokdj, albowiem
oni beda nazwani synami Bozymi” (Mt 5,9).

493. Dzialanie na rzecz pokoju nigdy nie jest oddzielone od gloszenia Ewangelii, bedqcej
wlasnie ,,dobrg nowing o pokoju” (Ef 6,15; por. Dz 10,36), skierowang do wszystkich ludzi.
W centrum ,,dobrej nowiny o pokoju” (Ef 6,15) pozostaje tajemnica Krzyza, poniewaz pokdj
wpisany jest w ofiar¢ Chrystusa (1z 53,5: ,,Spadta nan chtosta zbawienna dla nas, a w jego
ranach jest nasze uzdrowienie”). Ukrzyzowany Jezus zniost podziaty, wprowadzajac pokdj i
pojednanie wlasnie ,,przez krzyz, w sobie zadawszy $mier¢ wrogosci” (Ef 2,16) i dajac
ludziom nadziej¢ Zmartwychwstania.

II. POKOJ — OWOC SPRAWIEDLIWOSCI I MILOSCI

494. Pokoj jest wartoscigl015 i obowigzkiem powszechnym1016, opartym na intelektualnym
i moralnym porzqdku spotecznym, ktory ma swoje korzenie w samym Bogu, ,,pierwszym
zrodle bytu, najistotniejszej prawdzie 1 najwyzszym dobru”1017. Pokoj nie jest jedynie
brakiem wojny ani stalq rownowagg pomiedzy wrogimi sitamil018, lecz opiera si¢ na
wiasciwej koncepcji osoby ludzkiej1019 i wymaga budowania porzgdku na podstawie
sprawiedliwosci i mitosci.

Pokoj jest owocem sprawiedliwosci (por. 1z 32,17)1020, rozumianej w szerokim sensie jako
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poszanowanie dla rownowagi wszystkich wymiarow ludzkiej osoby. Pokdj jest zagrozony,
gdy cztowiekowi nie przyznaje si¢ tego, co mu si¢ nalezy jako cztowiekowi, gdy nie szanuje
si¢ jego godnosci, a stosunki miedzyludzkie nie sg ukierunkowane na dobro wspdlne. Dla
budowania pokojowego spoleczenstwa i integralnego rozwoju jednostek, ludéw i narodow,
niezbedne sg obrona oraz promocja praw cztowiekal021.

Pokoj jest rowniez owocem mitosci: ,,prawdziwy istotny pokdj wypltywa raczej z mitosci
anizeli sprawiedliwosci, gdyz sprawiedliwos$¢ usuwa raczej wszystko, co pokojowi stoi na
przeszkodzie, wigc szkody, wiec krzywdy, podczas kiedy pokoj jest wlasciwie wynikiem
mitosci”1022.

495. Pokoj buduje si¢ dzien po dniu, zachowujgc porzgdek ustanowiony przez Bogal023, a
moze on kwitngc¢ tylko wowczas, gdy wszyscy uznajq swojq odpowiedzialnosé za jego
upowszechnianie1024. Aby zapobiec konfliktom i przemocy, bezwzglednie konieczne jest,
by kazda osoba przezywata pokdj w swoim sercu jako glgbokg wartos¢: w ten sposéb moze
si¢ on szerzy¢ w rodzinach 1 w ré6znych formach spolecznego zrzeszania si¢, ogarniajac w
koncu catg wspdlnote polityczng1025. W powszechnym klimacie zgody i poszanowania
sprawiedliwosci

moze dojrzewac¢ prawdziwa kultura pokojul026, zdolna do rozprzestrzeniania si¢ rowniez na
catg wspolnote miedzynarodowa. Pokoj zatem jest ,,owocem porzadku zaszczepionego
spoteczenstwu ludzkiemu przez jego Boskiego Zatozyciela, nad ktoérego realizacja pracowac
majg ludzie spragnieni wcigz doskonalszej sprawiedliwo$ci”’1027. Nie osiagnie si¢ tego
idealu pokoju, ,,jezeli nie zabezpieczy si¢ dobra poszczegolnych osob, a ludzie nie beda z
zaufaniem 1 w sposob wolny obdarza¢ si¢ nawzajem skarbami ducha i talentow”’1028.

496. Przemoc nigdy nie jest wlasciwg odpowiedzig. Kosciot z pewnoscig wiary w Chrystusa i
ze $wiadomocecig swojego postannictwa glosi, ze ,,przemoc jest ztem, ze przemoc jest nie do
przyjecia jako rozwigzanie problemow, ze przemoc jest niegodna czlowieka. Przemoc jest
klamstwem, bowiem sprzeciwia si¢ prawdzie naszej wiary, prawdzie naszego
cztowieczenstwa. Przemoc niszczy to, czego chciataby broni¢: ludzkiej godnosci, zycia,
wolno$ci”’1029.

Rowniez dzisiejszy Swiat potrzebuje swiadectwa prorokow bez broni, bedqgcych, niestety,
przedmiotem zartow w kazdej epocel030: ,,C1, ktoérzy wyrzekaja si¢ przemocy oraz
krwawych dzialan 1 w celu ochrony praw cztowieka odwotuja si¢ do srodkéw obronnych,
jakie dostepne sg najstabszym, daja swiadectwo mitosci ewangelicznej, pod warunkiem, ze
nie przynosi to szkody prawom ani obowiazkom innych ludzi i spoteczenstw. Swiadcza oni
W sposob uprawniony o powadze ryzyka fizycznego 1 moralnego uciekania si¢ do przemocy,
ktéra powoduje zniszczenia i ofiary”1031.

III. KLESKA POKOJU - WOJNA

497. Magisterium Kosciota potepia ,, okrucienstwo wojny 1032 i wymaga myslenia o niej w
zupetnie nowy sposob1033: bowiem ,,w naszej epoce, epoce potggi atomowej, bytoby
nonsensem uwaza¢ wojne za odpowiedni $rodek przywrocenia naruszonych praw’1034.
Wojna jest ,,nieszcze$ciem”1035 i nie moze by¢ nigdy odpowiednim sposobem
rozwigzywania problemow migdzynarodowych; ,,nigdy nim nie byla i nigdy nie bedzie1036,
poniewaz rodzi ona nowe, powazniejsze konflikty1037. Gdy wybucha wojna, staje si¢
,bezsensowng rzezig’1038, ,,ryzykiem, od ktorego nie ma odwrotu1039, ktora niszczy
terazniejszo$¢ i zagraza przysztosci ludzi: ,,Przez pokoj nic nie ginie, przez wojng mozna
utraci¢ wszystko”1040. Konflikty zbrojne wyrzadzaja nie tylko szkody materialne, ale
réwniez moralne1041. W ostatecznym rozrachunku wojna ,,jest kleska wszelkiego
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autentycznego humanizmu”1042, ,,zawsze jest porazka ludzko$ci’1043: , nigdy wiecej jedni
przeciw drugim, juz nigdy! [...] nigdy wigcej wojny, nigdy wiecej wojny!”’1044.

498. Poszukiwanie alternatywnych wobec wojny sposobow rozwigzywania
miedzynarodowych konfliktow stato sie dzisiaj niezwloczng potrzebq, gdyz ,,przerazajaca sita
narzedzi zniszczenia dostgpnych nawet srednim 1 matym mocarstwom, oraz coraz silniejsze
powiazania istniejace mi¢dzy narodami catej ziemi utrudniajg dzi$ czy wrecz praktycznie
uniemozliwiajg ograniczenie skutkow konfliktu”1045. Istotne znaczenie ma zatem szukanie
rzeczywistych powodéw znajdujacych si¢ u korzeni wojny, przede wszystkim wigzacych si¢
ze strukturalnymi sytuacjami niesprawiedliwosci, ngdzy 1 wyzysku, podejmowanie staran
zmierzajacych do ich usunigcia. ,,Dlatego drugim imieniem pokoju jest rozwoj. Tak jak
istnieje zbiorowa odpowiedzialno$¢ za unikanie wojny, istnieje tez zbiorowa
odpowiedzialno$¢ za popieranie rozwoju’’1046.

499. Nie zawsze panstwa dysponujq odpowiednimi srodkami, aby moc sie skutecznie
obronic¢: stqd waznos¢ i koniecznosc¢ istnienia miedzynarodowych i regionalnych organizacji,
ktére bytyby w stanie wspotdziata¢ w przeciwstawianiu si¢ konfliktom i popieraniu pokoju,
nawigzywac relacje oparte na wzajemnym zaufaniu, dzigki czemu nonsensem byloby
uciekanie si¢ do wojny1047: ,,Mimo wszystko wolno jednak zywi¢ nadziej¢, ze narody
poprzez ustalanie wzajemnych kontaktéw 1 porozumien dojda do lepszego poznania
taczacych je wiezow ludzkiej natury. Zrozumieja doktadniej, ze do podstawowych
obowigzkow, wyptywajacych ze wspolnej im natury, nalezy rowniez liczenie si¢ ze
zwyczajami poszczegdlnych ludzi i narodéw, w oparciu nie o strach, lecz o mitos¢. Przeciez
zadaniem mito$ci jest doprowadzenie ludzi do szczerej 1 wielorakiej jednosci serc i dziet, z
ktoérej moze sptyna¢ na nich bardzo wiele dobra”1048.

a) Obrona konieczna

500. Zbrojna napasé jest niemoralna ze swej natury. W przypadku wystgpienia takiego
tragicznego konfliktu rzqdzqcy napadnietym panstwem majg prawo i obowigzek
zorganizowac obrone, takze przy uzyciu bronil049. Aby uzycie sity militarnej byto
uprawnione, muszg zaistnie¢ $cicele okreslone warunki. ,,Potrzeba jednoczesnie: — aby
szkoda wyrzadzana przez napastnika narodowi lub wspodlnocie narodéw byta dtugotrwata,
powazna i pewna; — aby wszystkie inne srodki zmierzajace do potozenia jej kresu okazaty si¢
niemozliwe lub nieskuteczne; — aby istniaty powazne warunki powodzenia; — aby uzycie
broni nie pociaggnelo za sobg jeszcze powazniejszego zla i zametu niz zto, ktore nalezy
usung¢. W ocenie tego warunku bardzo wazne jest uwzglednienie potegi nowoczesnych
srodkéw niszczenia. Sg to elementy tradycyjnie wymieniane w teorii tzw. wojny
sprawiedliwej. Ocena warunkow uprawnienia moralnego nalezy do roztropnego osadu tych,
ktorzy maja zadanie troski o dobro wspolne”1050.

Jezeli odpowiedzialno$¢ wiazaca si¢ z tym zadaniem usprawiedliwia posiadanie $srodkow
wystarczajacych do korzystania z prawa do obrony, obowigzkiem panstw jest uczynic
wszystko, co tylko jest mozliwe, ,,aby zapewni¢ warunki pokoju nie tylko na wltasnym
terytorium, ale i na catym $§wiecie”’1051. Nie wolno zapomina¢, ze ,,czym innym jest
prowadzenie dziatan zbrojnych w celu stusznej obrony narodéw, czym innym za$ cheé
ujarzmienia innych narodow. Potega militarna nie usprawiedliwia zadnego jej wojskowego
lub politycznego wykorzystania. Nawet wtedy, gdyby nieszczg¢sliwym trafem wojna juz si¢
rozpoczeta, nie wszystko tym samym staje si¢ dozwolone mi¢dzy przeciwnymi
stronami”1052.

501. Karta Narodow Zjednoczonych, zrodzona z tragedii drugiej wojny swiatowej i majgca
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na celu ochrone przysztych pokolen przed nieszczesciem wojny, opiera si¢ na generalnym
zakazie uciekania si¢ do sily w rozwigzywaniu sporow miedzy panstwami, z wyjgtkiem dwoch
przypadkow: obrony koniecznej oraz srodkow podjetych przez Rade Bezpieczenstwa w
ramach jej obowigzku utrzymania pokoju. W kazdym wypadku korzystanie z prawa do
obrony musi odbywac si¢ ,,w tradycyjnych granicach wyznaczonych przez
zasadykoniecznosci i proporcjonalnosci”’1053.

Jesli zas chodzi o prewencyjne dziatania wojenne, podejmowane bez oczywistych dowodow o
majgcej nastgpic¢ napasci, nie mogq one nie budzi¢ powaznych wqtpliwosci pod wzgledem
moralnym i prawnym. Dlatego tez jedynie decyzja kompetentnych organdéw, podj¢ta na
podstawie precyzyjnych ustalen i uzasadnionych motywow, moze uzyska¢ migdzynarodowe
uwierzytelnienie dla uzycia sity zbrojnej. Musi by¢ stwierdzone, ze okreslona sytuacja
stanowi zagrozenie dla pokoju, a ingerencja w zastrzezong sfer¢ wtasnosci 1 wtadzy danego
panstwa musi uzyska¢ przyzwolenie.

b) Obrona pokoju

502. Wymogi obrony koniecznej usprawiedliwiajq istnienie w panstwach sit zbrojnych,
ktorych dziatania majg stuzy¢ pokojowi. Ci, ktorzy w tym duchu czuwajg nad
bezpieczenstwem i wolnoscig panstwa, wnoszq autentyczny wktad w utrwalenie pokojul054.
Kazda osoba pelnigca stuzbe w sitach zbrojnych jest konkretnie wezwana do obrony dobra,
prawdy i sprawiedliwo$ci w $wiecie; niemalo jest takich, ktorzy w tym konteks$cie
zdecydowali si¢ poswieci¢ swoje zycie dla wspomnianych wartos$ci i dla obrony zycia
niewinnych. Rosnaca liczba wojskowych petnigcych stuzbe w sitach wielonarodowych, w
ramach popieranych przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych ,,misji humanitarnych i
pokojowych” — to fakt niezwykle znaczacy1055.

503. Kazdy czlonek sit zbrojnych jest moralnie zobowigzany do przeciwstawiania sie
rozkazom naktaniajgcym do popetniania przestepstw przeciwko prawu narodow i jego
powszechnym zasadom1056. Wojskowi sa w petni odpowiedzialni za popelnione czyny
tamigce prawa oséb 1 narodéw lub normy humanitarnego prawa migdzynarodowego. Takich
czynow nie mozna usprawiedliwia¢ postuszenstwem rozkazom przetozonych.

Osoby odmawiajace stuzby wojskowej, ktore z pobudek sumienia odrzucaja wszelkie uzycie
sity albo udziat w okreslonym konflikcie, w przypadkach gdy stuzba ta jest obowigzkowa,
winny by¢ gotowe do podjecia innego rodzaju stuzby: ,,Wydaje si¢ sluszne, aby prawa
przewidywaty humanitarne postepowanie wobec tych, ktorzy z uwagi na sumienie
odmawiajg petnienia stuzby wojskowej, byleby tylko akceptowali inng form¢ stuzenia
wspolnocie ludzkiej”1057.

¢) Obowigzek obrony niewinnych

504. Prawo do stosowania sity w celach obrony koniecznej zwigzane jest z obowigzkiem
ochrony i niesienia pomocy niewinnym ofiarom konfliktow, ktore nie mogq obroni¢ si¢ przed
agresjg. We wspolczesnych konfliktach, czgsto rozgrywajacych si¢ na obszarze tylko
jednego panstwa, normy humanitarnego prawa miedzynarodowego powinny by¢ w petni
respektowane. W zbyt wielu okoliczno$ciach uderza si¢ w ludno$¢ cywilng, czasami nawet
traktowang jako wojenny cel. W niektorych wypadkach jest ona brutalnie mordowana lub
wypedzana z wlasnych domdw 1 ziemi, poprzez przymusowe przesiedlenia, pod
niedopuszczalnym pretekstem ,,czystek etnicznych1058. W takich tragicznych
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okolicznos$ciach konieczne jest, aby humanitarna pomoc docierata do ludnosci cywilnej i aby
nie byta nigdy wykorzystywana do uzalezniania obdarowanych: dobro osoby ludzkiej musi
mie¢ pierwszenstwo przed interesami walczacych stron.

505. Zasada cztowieczenstwa, wpisana w sumienie kazdej osoby i kazdego narodu, oznacza
obowigzek chronienia ludnosci cywilnej przed skutkami wojny: ,,Owo minimum ochrony
godnosci kazdej istoty ludzkiej, zagwarantowane przez humanitarne prawo
miedzynarodowe, jest zbyt czesto tamane w imi¢ wymogow wojskowych lub politycznych,
ktére nigdy nie powinny przewaza¢ nad warto$cig osoby ludzkiej. Dostrzega si¢ dzisiaj
koniecznos$¢ znalezienia nowego porozumienia co do zasad humanitarnych i wzmocnienia
ich podstaw, aby zapobiec powtarzaniu si¢ okrucienstw i naduzy¢”1059.

Szczegodlng kategorig ofiar wojny sa uchodzcy, zmuszani w wyniku walk do ucieczki z
miejsc, w ktorych zwykle zyja, az po szukanie schronienia w krajach innych niz te, w
ktoérych si¢ urodzili. Kosciot jest blisko nich, nie tylko poprzez obecno$¢ duszpasterska i
pomoc materialna, lecz takze przez zaangazowanie w obronie ich ludzkiej godnosci: ,, Troska
o uchodzcow powinna wyraza¢ si¢ w potwierdzaniu i akcentowaniu powszechnie
uznawanych praw czlowieka oraz w zadaniu, by takze oni mogli z nich korzysta¢”1060.

506. Proby wyeliminowania catych narodow, grup etnicznych, religijnych lub jezykowych sq
przestepstwami przeciwko Bogu i przeciwko samej ludzkosci, a sprawcy tych zbrodni
powinni za nie odpowiedzie¢ przed wymiarem sprawiedliwoscil061. Wiek XX zostal
tragicznie naznaczony ré6znymi ludobdjstwami: od Ormian po Ukraincoéw, od mieszkancow
Kambodzy po eksterminacje¢ ludnosci w Afryce i na Batkanach. Wsrdd nich szczeg6lne
miejsce zajmuje holocaust narodu zydowskiego, Szoah: ,,.Dni Szoah to prawdziwa noc w
dziejach cztowieka, w ktorej dokonano niestychanych zbrodni przeciw Bogu i
cztowiekowi’1062.

Wspolnota miedzynarodowa jako catos¢ ma moralny obowigzek podejmowania dziatan na
rzecz tych grup, ktorych samo przetrwanie jest zagrozone i ktorych fundamentalne prawa sq
masowo tamane. Panstwa, jako czg$¢ wspolnoty migdzynarodowej, nie moga pozostawac
wobec tych spraw obojetne: przeciwnie, gdyby wszystkie inne dostgpne srodki okazaty sig¢
nieskuteczne, ,,uprawnione jest, a nawet konieczne podjecie konkretnych krokow w celu
rozbrojenia agresora”1063. Zasada suwerennosci narodowej nie moze by¢ wskazywana jako
powdd uniemozliwiajacy interwencj¢ w obronie ofiar1064. Przedsiewziéte §rodki powinny
by¢ realizowane w pelnym poszanowaniu prawa mi¢dzynarodowego i podstawowej zasady
réwnosci panstw.

W ramach wspoélnoty miedzynarodowej powstal tez Miedzynarodowy Trybunat
Sprawiedliwosci, aby kara¢ odpowiedzialnych za szczeg6lnie ciezkie przestepstwa:
ludobdjstwo, zbrodnie przeciwko ludzkosci, przestgpstwa wojenne, napasci. Urzad
Nauczycielski Kosciota wielokrotnie popierat t¢ inicjatywg1065.

d) Srodki przeciwko tym, ktorzy zagrazajq pokojowi

507. Sankcje — w formach przewidzianych przez wspolczesne prawodawstwo
miedzynarodowe — wobec panstwa, ktore tamie zasady pokojowego i uporzqdkowanego
wspotzycia miedzynarodowego lub ktore dopuszcza sie powaznych represji wobec ludnosci,
majq na celu naprawe postepowania jego rzqdu. Cele tych sankcji musza by¢ okreslone w
sposob nie budzacy watpliwosci, a zastosowane $rodki musza by¢ okresowo weryfikowane
przez kompetentne organy wspodlnoty miedzynarodowej dla dokonania obiektywnej oceny
ich skutecznosci oraz rzeczywistego wplywu na ludnos¢ cywilng. Prawdziwym celem takich
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srodkow jest otwarcie drogi do negocjacji i dialogu. Sankcje nie mogq nigdy stanowié
narzedzia kary wymierzonej przeciwko calej ludnosci: Niedopuszczalne jest, aby z powodu
sankcji musialy cierpie¢ cale narody, a zwlaszcza ich najstabsi cztonkowie. W szczegolnosci
sankcje ekonomiczne sq srodkiem, z ktorego nalezy korzystac z ostroznoscig, i ktory
powinien by¢ poddany surowym kryteriom prawnym i etycznym1066. Embargo
ekonomiczne powinno by¢ ograniczone czasowo i nie moze by¢ uzasadnione, jesli przynosi
skutki, ktore okazujg si¢ nieroztropne.

e) Rozbrojenie

508. Nauka spoteczna Kosciola wskazuje na cel, jakim jest ,, powszechne, rownomierne i
kontrolowane rozbrojenie "1067. Olbrzymi wzrost ilosci nagromadzonej broni przedstawia
powazne zagrozenie dla rownowagi i pokoju. Zasada wystarczalnosci, wedtug ktorej
panstwo moze posiadac jedynie srodki niezbedne dla swojej stusznej obrony, musi by¢
stosowana zarowno przez te panstwa, ktore kupujg bron, jak i przez te, ktore jq produkujq i
dostarczajq1068. Kazde nadmierne gromadzenie broni lub rozpowszechniony handel nig nie
moga by¢ moralnie usprawiedliwione; takie zjawiska musza by¢ oceniane w §wietle
miedzynarodowych norm prawnych dotyczacych nierozprzestrzeniania, produkcji, handlu i
stosowania rdznego rodzaju uzbrojenia. Bron nie moze by¢ traktowana na réwni z innymi
dobrami wymienianymi na poziomie §wiatowym lub na rynkach wewngtrznych1069.

Urzad Nauczycielski Ko$ciota wyrazit ponadto ocen¢ moralng zjawiska zastraszania:

,, Gromadzenie broni wydaje si¢ wielu ludziom paradoksalnym sposobem powstrzymania
ewentualnych przeciwnikéw od wojny. Widza w tym najbardziej skuteczny ze srodkow
zdolnych zapewni¢ pokoj miedzy narodami. Wobec takiego sposobu trzeba wysunaé
powazne zastrzezenia moralne. Wyscig zbrojen nie zapewnia pokoju. Nie tylko nie eliminuje
on przyczyn wojny, ale istnieje ryzyko, ze moze je jeszcze nasili¢”’1070. Polityka
zastraszania bronig nuklearng, typowa dla okresu tzw. zimnej wojny, powinna zostaé
zastgpiona konkretnymi przedsigwziéciami rozbrojeniowymi, opartymi na dialogu i
wielostronnych negocjacjach.

509. Bron masowej zagtady — biologiczna, chemiczna i nuklearna — stanowi wyjgtkowo
powazne zagrozenie; na tych, ktorzy jq posiadajq, spoczywa olbrzymia odpowiedzialnos¢
wobec Boga i catej ludzkoscil071. Zasada nie rozprzestrzeniania broni jadrowej, wraz z
procedurami rozbrojeniowymi, jak tez zakaz przeprowadzania prob atomowych — to cele
Scicele ze sobg zwigzane, ktore powinny by¢ osiggniete w jak najkrotszym czasie, poprzez
skuteczne kontrole na poziomie mi¢dzynarodowym1072. Zakaz rozwijania, produkc;ji,
gromadzenia 1 uzywania broni chemicznej oraz biologicznej, jak réwniez przepisy
nakazujace jej zniszczenie, stanowig dopetnienie obrazu miedzynarodowego porzadku
prawnego, zmierzajgcego do eliminacji tej zgubnej broni1073, ktorej stosowanie otwarcie
potepia Magisterium Kosciota: ,,Wszelkie dzialania militarne, ktdre zmierzaja, czy to do
zniszczenia catych miast, czy tez rozlegtych obszaréw wraz z ich mieszkancami, sg
przestepstwem przeciwko Bogu i samemu cztowiekowi, ktore nalezy stanowczo i bez zwtoki
potepi¢”’1074.

510. Rozbrojenie powinno obejmowac rowniez zakaz stosowania tych rodzajow broni, ktore
powodujq szczegolnie ciezkie okaleczenia lub uderzajg w sposob Slepy i niekontrolowany, a
takze min przeciwpiechotnych, matych, nieludzkich i podstepnych narzedzi zbrodni, ktore
raniq i zabijajq ludzi jeszcze na dtugo po zakonczeniu dziatan wojennych: panstwa, ktore je
produkuja i handluja nimi lub ich uzywaja biorg na siebie odpowiedzialno$¢ za powazne
opoznianie catkowitego wyeliminowania tych narzedzi §miercil075. Wspolnota
miedzynarodowa musi nadal angazowaé si¢ w rozminowywanie, wspierajac (skuteczne
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wspotdziatanie — obejmujace rowniez ksztalcenie techniczne) z tymi krajami, ktore nie
dysponuja odpowiednimi srodkami do przeprowadzenia niezwtocznego rozminowania
wlasnych terendéw i nie sg w stanie udzieli¢ odpowiedniej pomocy ofiarom min.

511. Niezbedne jest podjecie odpowiednich krokow w celu kontroli produkcji, sprzedazy,
importu i eksportu broni lekkiej oraz osobistej, ktore sprzyjajq licznym przejawom przemocy .
Sprzedaz i nielegalny handel tymi rodzajami broni stanowig powazne zagrozenie dla pokoju:
to one zabijajg najwigcej ludzi i sg najczgsciej uzywane w konfliktach nie osiggajacych skali
mie¢dzynarodowej; ich dostepnos$¢ zwigksza ryzyko wybuchu nowych konfliktow i
intensyfikacji tych, ktore juz trwaja. Postawa panstw stosujgcych surowe kontrole
mi¢dzynarodowego przeptywu broni cigzkiej, a przy tym nie przewidujacych nigdy — albo
przy bardzo rzadkich okazjach — ograniczen w handlu bronig lekka i osobistg, jest
sprzecznos$cig nie do przyjecia. Niezbedne

jest 1 naglace, aby rzady panstw przyjety odpowiednie reguty kontroli produkcji,
gromadzenia, sprzedazy i przemytu tych rodzajow bronil 076, aby przeciwstawi¢ si¢ ich
rosnagcemu rozprzestrzenianiu, gtownie wsrod bojownikow nie nalezacych do sit zbrojnych
zadnego kraju.

512. Wykorzystywanie dzieci i mtodziezy jako zotnierzy w konfliktach zbrojnych — mimo ze
ich bardzo mlody wiek nie pozwala na ich rekrutacje — nalezy zdecydowanie potepi¢. Dzieci
zmuszane s3 do walki silg lub tez wybieraja te droge z wlasnej inicjatywy, nie majac pelnej
Swiadomoceci skutkow tej decyzji. Chodzi o dzieci pozbawione nie tylko wyksztatcenia,
ktére powinny otrzymac, oraz normalnego dziecinstwa, lecz rowniez szkolone w zabijaniu:
wszystko to jest niedopuszczalnym przestepstwem. Trzeba powstrzymac ich
wykorzystywanie w roznego typu organizacjach zbrojnych; jednoczes$nie trzeba dostarczy¢
wszelkiej mozliwej pomocy w celu objecia opieka, wychowaniem i rehabilitacja te, ktore
zostaly wciggniete w walkg1077.

) Potepienie terroryzmu

513. Terroryzm jest jednq z najbardziej brutalnych form przemocy, ktora wstrzgsa dzis
miedzynarodowq wspolnotq: sieje on nienawis¢, smieré, pragnienie zemsty i odwetul078. Z
wywrotowe]j strategii, typowej dla niektorych organizacji ekstremistycznych, zmierzajacej do
niszczenia mienia 1 zabijania ludzi, terroryzm przemienit si¢ w misterng sie¢ politycznych
zaleznos$ci. Korzysta on tez z wyszukanych srodkoéw technicznych, ma do dyspozycji
ogromne kapitaty 1 opracowuje szeroko zakrojone strategie, ktore godza w osoby catkowicie
niewinne, przypadkowe ofiary terrorystycznych akcjil079. Obiektami atakow
terrorystycznych sg zazwyczaj miejsca codziennego zycia, a nie cele militarne, jak to ma
miejsce w kontek$cie jawnie prowadzonej wojny. Terroryzm dziala i uderza ,,zza wegta”,
poza regutami, takimi jak np. humanitarne prawo migdzynarodowe, za pomocg ktorych
ludzie starali si¢ rozwigzywac swoje konflikty: ,,W wielu wypadkach wykorzystanie metod
terrorystycznych uchodzi za nowy sposéb prowadzenia wojny’1080. Nie nalezy zapominac
0 przyczynach takiej niedopuszczalnej formy dochodzenia swoich racji. Walka z
terroryzmem zaktada moralny obowigzek wspotdziatania w tworzeniu takich warunkow,
ktore uniemozliwialyby jego narodziny i rozw;.

514. Terroryzm nalezy w sposob najbardziej zdecydowany potepic. Wyraza on catkowitq
pogarde dla ludzkiego Zycia i nie moze go usprawiedliwi¢ Zaden powaod, jako zZe czlowiek
zawsze jest celem, a nigdy srodkiem. Akty terrorystyczne gleboko uderzaja w godnos¢
ludzka 1 stanowig obrazge dla calej ludzkosci: ,,Istnieje zatem prawo do obrony przed
terroryzmem”1081. Prawo to nie moze by¢ jednak stosowane w prozni pozbawionej regut
moralnych i prawnych, poniewaz walka z terrorystami powinna by¢ prowadzona z
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poszanowaniem praw czlowieka i zasad panstwa prawal082. Identyfikacja winowajcow
musi by¢ poparta nalezytymi dowodami, poniewaz odpowiedzialno$¢ karna jest zawsze
odpowiedzialnoscia osobistg i dlatego nie mozna jej rozciggaé na religie, narody czy grupy
etniczne, do ktorych nalezg terrorysci. Migdzynarodowa wspotpraca w zwalczaniu
terroryzmu ,,nie moze ograniczac si¢ jedynie do represji i operacji karnych. Jest bowiem
najistotniejsze, aby nawet koniecznemu uciekaniu si¢ do sity towarzyszyta odwazna i jasna
analiza motywacyji, z jakich rodzq si¢ ataki terrorystyczne”1083. Niezbe¢dne jest rOwniez
szczegblne zaangazowanie na poziomie ,,politycznym i pedagogicznym” 1084 w celu
odwaznego i stanowczego rozwigzania problemow, ktore w niektorych dramatycznych
sytuacjach moga by¢ pozywka dla terroryzmu: ,,Latwiej bowiem werbowac terrorystow w
konteks$cie spotecznym, w ktorym tamie si¢ prawa i zbyt dlugo toleruje niesprawie
dliwos¢1085.

515. Ogtaszanie si¢ terrorystami w imie Boga to profanacja i bluznierstwo1086: w ten
sposob instrumentalnie traktuje si¢ nie tylko cztowieka, ale réwniez Boga, twierdzac, ze
posiada si¢ w pelni Jego prawde, zamiast pozwoli€ si¢ jej posias$¢. Nazywanie
,meczennikami” tych, ktorzy ging, przeprowadzajac ataki terrorystyczne, jest wypaczaniem
pojecia meczenstwa, ktore jest Swiadectwem kogos, kto pozwala si¢ zabi¢ z tego powodu, ze
nie wyrzeka si¢ Boga i Jego mitosci, a nie kogos, kto zabija w imi¢ Boga.

Zadna religia nie moze tolerowa¢ terroryzmu, a tym bardziej nie moze go glosi¢1087.
Religie angazujg sie raczej we wspotprace w usuwaniu przyczyn terroryzmu i wspieraniu
przyjazni mig¢dzy narodami”1088.

IV. WKEAD KOSCIOLA W BUDOWANIE POKOJU

516. Popieranie pokoju w Swiecie jest nieodigcznym elementem postannictwa, przez ktore
Kosciol kontynuuje zbawcze dzieto Chrystusa na ziemi. Ko$ciot jest bowiem ,,w Chrystusie
«sakramentem», czyli znakiem i narzedziem pokoju w swiecie i dla Swiata”1089. Budowanie
prawdziwego pokoju jest wyrazem chrzeScijanskiej wiary w mitos¢ Boga do kazdego
czlowieka. Z wyzwalajacej wiary w milo$¢ Boga pochodzi nowa wizja §wiata i nowy sposob
podejscia do blizniego, niezaleznie od tego, czy jest on pojedyncza osoba, czy catym
narodem: to wiara natchniona przez pokdj, ktory Chrystus pozostawit swoim uczniom

(por. J14,27), przemienia i odnawia zycie. Opierajac si¢ jedynie na tej wierze, Kosciot chee
popiera¢ jednos¢ chrzescijan i owocng wspotprace z wyznawcami innych religii. Roznice
religijne nie moga 1 nie powinny stanowi¢ przyczyny konfliktow: wspdlne poszukiwanie
pokoju przez wszystkich wierzacych jest powaznym czynnikiem jednoczacym narody1090.
Kosciot zachgca osoby, ludy, panstwa 1 narody do uczestnictwa w jego staraniach o
przywrocenie i umocnienie pokoju, szczegdlnie podkreslajac istotng rolg prawa
mig¢dzynarodowego1091.

517. Kosciol naucza, ze prawdziwy pokoj mozliwy jest tylko dzieki przebaczeniu i
pojednaniul092. Nie jest tatwo przebaczy¢ w obliczu skutkow wojny i konfliktow, poniewaz
przemoc, zwlaszcza gdy prowadzi do otchtani nieludzkiego okrucienstwa, spustoszenia i
,»ruiny ludzko$ci”1093, pozostawia po sobie zawsze wielki cigzar bolu. Mozna mu ulzy¢
jedynie przez poglebiong, uczciwg i odwazng refleksje, wspdlng dla obu stron konfliktu,
refleksje, ktora — dzigki postawie oczyszczonej przez skruche — bytaby zdolna do stawienia
czota obecnym trudnos$ciom. Cigzar przesztosci, ktora nie moze zosta¢ zapomniana, mozna
zaakceptowac¢ jedynie wowczas, gdy wzajemnie zaofiaruje si¢ i przyjmie przebaczenie:
chodzi o droge dtugg i trudna, ale mozliwa1094.

518. Wzajemne przebaczenie nie powinno eliminowac potrzeby sprawiedliwosci, ani tym
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bardziej zamyka¢ drogi, prowadzqcej do prawdy: sprawiedliwos¢ i prawda stanowiq bowiem
konkretne wymogi pojednania. Stuszne okazujg si¢ inicjatywy zmierzajace do stworzenia
migdzynarodowych organdéw sadowniczych. Tego rodzaju instytucje, korzystajace z zasady
powszechnej jurysdykeji, oparte na wtasciwych podstawach prawnych, szanujacych prawa
oskarzonych i ofiar, mogg ustali¢ prawde na temat przestepstw popelnionych podczas
zbrojnych konfliktow1095. Niezbedne jest jednak pojscie dalej niz tylko ustalenie
przestepczych zachowan, polegajacych zaréwno na dziataniu w sposéb czynny, jak i na
biernosci i zaniechaniu, i dalej niz decyzje w sprawach procedur odszkodowawczych. Trzeba
dazy¢ do przywrécenia, pod znakiem pojednania, relacji wzajemnej otwartos$ci i akceptacji
miedzy podzielonymi narodamil096. Niezbedne jest tez popieranie poszanowania prawa do
pokoju: prawo to ,,sprzyja budowie spoleczenstwa, w ktérym relacje oparte na sile ustgpuja
miejsca wspolpracy stuzacej dobru wspolnemu”1097.

519. Kosciol walczy o pokdj przy pomocy modlitwy. Modlitwa otwiera serca nie tylko na
gleboka relacje z Bogiem, lecz takze na spotkanie z bliznim nacechowane szacunkiem,
zaufaniem, zrozumieniem, powazaniem i mito$cig1098. Modlitwa budzi odwage i1 udziela
wsparcia wszystkim ,,prawdziwym przyjaciotom pokoju”1099, ktérzy starajg si¢ go popierac
w r6znych okoliczno$ciach, w jakich przyszto im zy¢. Modlitwa liturgiczna jest ,,szczytem,
do ktoérego zmierza dziatalno$¢ Kosciola, i zarazem jest zrédtem, z ktorego wypltywa cala
jego moc”’1100; w szczegdlnosci Eucharystia, ,,zrodho 1 szczyt catego zycia
chrzes$cijanskiego”1101 i1 niewyczerpany zdrdj kazdego autentycznego zaangazowania
chrzedcijanskiego na rzecz pokojul102.

520. Swiatowe Dni Pokoju sq obchodami, podczas ktorych zanoszone sq szczegélnie
wytezone modlitwy o pokoj i zaangazowanie w budowanie swiata pokoju. Papiez Pawet VI
ustanowil je, aby ,,poswieci¢ mys$lom i postanowieniom, dotyczacym pokoju, szczegdlng
uroczysto$¢ w pierwszym dniu roku kalendarzowego”1103. Papieskie oredzia z tej dorocznej
okazji stanowig bogate Zrodto aktualizacji i rozwoju nauki spolecznej, ukazujac stale
pasterskie zaangazowanie Kosciola na rzecz pokoju: ,,Pokdj mozna umacnia¢ tylko na
drodze pokoju, ktorej nie wolno oddziela¢ od wymogoéw sprawiedliwosci. Wzrasta on dzieki
ofierze, fagodnosci, mitosierdziu oraz mitosci”1104.

CZESC TRZECIA

,Ko0s$ciot uwaza, ze orgdzie spoteczne Ewangelii
nie moze by¢ traktowane jako teoria,
ale przede wszystkim jako podstawa

dziatania i1 zacheta do niego”
(Centesimus annus, 57)

ROZDZIAL. DWUNASTY

NAUKA SPOLECZNA I DZIALALNOSC
KOSCIOLA

I. DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA
NA POLU SPOLECZNYM
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a) Nauka spoleczna i inkulturacja wiary

521. Kosciot, majgc swiadomocee¢ odnawiajgcej mocy chrzescijanstwa, rowniez w stosunku
do kultury i rzeczywistosci spolecznejl 105 wnosi wktad w postaci swojego nauczania w
budowanie wspaolnoty ludzi, ukazujgc spoteczne znaczenie Ewangeliil106. Pod koniec XIX
wieku Urzad Nauczycielski Kosciota w sposob organiczny podjat powazne problemy
spoteczne 6wczesnej epoki, dajac ,,Kosciotowi trwaty wzér postepowania. Kosciot
mianowicie wypowiada si¢ na temat okreslonych sytuacji ludzkich, indywidualnych 1
wspolnotowych, narodowych 1 miedzynarodowych, 1 formutuje w ten sposob swoje
nauczanie, prawdziwy corpus doktrynalny, ktéry pozwala mu analizowa¢ zjawiska
spoteczne, wypowiadac si¢ na ich temat i wskazywac kierunki wlasciwego rozwigzania
problemow, ktore z nich wyni kajg”1107. Stanowisko Leona XIII wzgledem rzeczywistosci
spoteczno-politycznej jego czasow, ,,wyrazone w encyklice Rerum novarum, niejako
nadawato Kos$ciotowi «uprawnienia obywatelskie» w zmiennych rzeczywisto$ciach zycia
spotecznego; w pdzniejszym okresie prawa te mialy jeszcze zosta¢ potwierdzone1108.

522. Kosciot w swojej nauce spotecznej przedstawia przede wszystkim catosciowq wizje i
pelne zrozumienie czlowieka, w jego wymiarze osobistym i spotecznym. Antropologia
chrze$cijanska, odkrywajac niezbywalng godno$¢ kazdej osoby, wpisuje prace, ekonomig i
polityke w oryginalng perspektywe, ktora rozswietla autentyczne ludzkie wartosci, inspiruje i
wspiera zaangazowanie w dawanie chrzescijanskiego §wiadectwa w licznych obszarach
zycia osobistego, kulturalnego i spotecznego. Dzigki ,,pierwszym darom Ducha” (Rz 8,23)
chrzescijanin ,,staje si¢ zdolny do wypelienia nowego prawa mitosci (por. Rz 8,1-11). Przez
tego Ducha, ktory jest «zadatkiem naszego dziedzictway (Ef 1,14), caty cztowiek odnawiany
jest wewngetrznie, az do «odkupienia ciata» (Rz 8,23)”1109. W tym sensie nauka spoteczna
zwraca szczeg6lng uwage na fakt, ze fundament moralnosci kazdego dziatania spotecznego
polega na ludzkim rozwoju osoby. Okresla ona normy dziatalnosci spoteczne;j, ktore
powinny by¢ zgodne z prawdziwym dobrem ludzko$ci, zaangazowanie za§ winno zmierzaé
do tworzenia warunkow, ktore pozwolg kazdemu czlowiekowi realizowaé jego integralne
powotanie.

523. Antropologia chrzescijanska ozywia i wspiera duszpasterskie dzielo inkulturacji wiary,
dgzgce na mocy Ewangelii do wewnetrznej odnowy kryteriow osqdu, decydujgcych wartosci,
sposobu myslenia i modeli Zycia wspolczesnego cztowieka. ,,Przez inkulturacje Kosciol staje
si¢ bardziej zrozumiatym znakiem tego, czym jest, i coraz odpowiedniejszym narzedziem
misji”1110. Wspotczesny swiat charakteryzuje pekniécie pomiedzy Ewangeliag a kulturg;
zsekularyzowana wizja zbawienia dazy do tego, by rowniez chrzescijanstwo sprowadzi¢ do
,»madrosci czysto ludzkiej, jakby do wiedzy o tym, jak dobrze zy¢”1111. Kosciodt jest
Swiadom, ze ,,musi uczyni¢ wielki krok naprzod na drodze ewangelizacji, wkroczy¢ w nowy
etap historii swojego misyjnego dynamizmu”1112. W tej perspektywie pastoralnej miesci si¢
nauczanie spoleczne: ,,«Nowa ewangelizacja», ktorej wspotczesny §wiat pilnie potrzebuje
[...], musi uczyni¢ jednym ze swych istotnych elementow gloszenie nauki spotecznej
Kosciota”1113.

b) Nauka spoleczna i duszpasterstwo spoleczne

524. Istotne odniesienie do nauki spolecznej decyduje o naturze, ukierunkowaniu,
zroznicowaniu i rozwoju duszpasterstwa spotecznego. Jest ono wyrazem postugi
ewangelizacji spotecznej, zmierzajacej do rozjasnienia, pobudzania i wspierania integralne;j
promocji cztowieka, poprzez praktykowanie chrzescijanskiego wyzwolenia, w jego
ziemskiej i transcendentalnej perspektywie. Kosciot zyje i dziata w historii, oddziatujac na
spoteczenstwo i kulturg swoich czaséw, aby wypetni¢ swoja misj¢ przekazywania wszystkim
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ludziom nowiny chrzescijanskiego or¢dzia, posrod konkretnych trudnosci, zmagan i
wyzwan, tak by wiara je oswiecata, umozliwiajac zrozumienie tych spraw w perspektywie
prawdy, ze ,,otwarcie si¢ na mito$¢ Chrystusa jest prawdziwym wyzwoleniem”1114.
Duszpasterstwo spoleczne jest zywym i konkretnym wyrazem Kos$ciota w pelni §wiadomego
swojej misji ewangelizacyjnej w odniesieniu do rzeczywistosci spotecznej, ekonomicznej,
kulturalnej i politycznej.

525. Przestanie spoteczne Ewangelii powinno ukierunkowywac Kosciot na wypetnianie
podwdjnego zadania pasterskiego: pomaganie ludziom w odkrywaniu prawdy i wyborze
drogi, ktorg beda podgzaé: ,,Dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek, nie mozna gtosi¢ ani
rozumieé Stowa Bozego, jesli mu nie towarzyszy §wiadectwo mocy Ducha Swietego, ktory
dziata w pracy chrze$cijan, postugujacych braciom w tych sprawach, gdzie wchodzi w gre
sprawa ich bytu i przysztosci”’1115. Potrzeba nowej ewangelizacji uswiadamia Kosciotowi,
,»Z€ jego oredzie zyska wigkszg wiarygodno$¢ dzigki swiadectwu dziatania, niz dzigki swej
wewngetrznej spojnoscei i logice”1116.

526. Nauka spoleczna ukazuje podstawowe kryteria dzialalnosci duszpasterskiej na polu
spotecznym: gloszenie Ewangelii; konfrontowanie oredzia ewangelicznego z realiami
spotecznymi, planowanie dziatan zmierzajgcych do odnowy tych realiow przez ich
ksztattowanie w zgodzie z wymogami moralnosci chrzescijanskiej. Nowa ewangelizacja zycia
spotecznego wymaga przede wszystkim gloszenia Ewangelii: Bog w osobie Jezusa
Chrystusa zbawia kazdego cztowieka, calego cztowieka. Oredzie to objawia cztowieka
samemu sobie 1 powinno sta¢ si¢ zasada interpretacji rzeczywistosci spotecznej. Wymiar
spoteczny, chociaz nie jest wymiarem jedynym, odgrywa podstawowa i niezastapiong role w
gloszeniu Ewangelii. Powinien on ukazywac¢ niewyczerpang ptodnos¢ chrze$cijanskiego
zbawienia, chociaz doskonata i definitywna zgodno$¢ realiow spotecznych z Ewangelia
nigdy w historii nie bedzie mozliwa: zadne dokonania, nawet najbardziej udane, nie moga
unikng¢ ograniczen ludzkiej wolnosci i eschatologicznego napigcia, obecnego w kazde;j
rzeczywistosci stworzonej1117.

527. Duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota na polu spotecznym powinna przede wszystkim
dawac swiadectwo prawdy o cztowieku. Antropologia chrzes$cijanska umozliwia rozeznanie
problemow spotecznych, dla ktorych nie mozna znalez¢ dobrego rozwigzania, jezeli nie
broni si¢ transcendencji osoby ludzkiej, ukazanej w petni przez wiargl118. Dzialalnosé
spoteczna chrzescijan winna czerpa¢ inspiracje z podstawowej zasady centralnej roli
cztowieka w spoteczenstwiel 119. Z wymogu wspierania integralnej tozsamosci cztowieka
wyptywa propozycja tych wielkich wartosci, ktore kieruja uporzadkowanym i owocnym
wspolzyciem migdzyludzkim. Te warto$ci to: prawda, sprawiedliwo$¢, mitos¢ i
wolno$¢1120. Duszpasterstwo spoleczne podejmuje starania, by odnowa zycia spotecznego
wigzata si¢ z rzeczywistym poszanowaniem tych wartosci. W ten sposob Kosciol, poprzez
wielorakie $wiadectwo ewangeliczne, dazy do rozwijania §wiadomoceci dobra wszystkich i
kazdego z osobna jako niewyczerpanego zrddta rozwoju catego zycia spotecznego.

d) Nauka spoleczna i formacja

528. Nauka spoleczna jest nieodzownym punktem odniesienia dla petnej formacji
chrzescijanskiej. Nacisk Magisterium Kosciota na upowszechnianie tej nauki jako zrédta
inspiracji dla apostolatu i dziatalnosci spotecznej wynika z przekonania, Ze stanowi ona
niezwykle bogactwo formacyjne: ,,Rzeczg nieodzowng, zwlaszcza dla katolikow §wieckich
w rozny sposob zaangazowanych na polu spotecznym i politycznym, jest doktadniejsza
znajomos$¢ spotecznej nauki Kosciota”1121. To dziedzictwo doktrynalne nie jest w
wystarczajacym stopniu znane i nauczane; rowniez z tego powodu nie przektada si¢ ono

163



odpowiednio na konkretne postawy.

529. Wartos¢ formacyjna nauki spotecznej powinna by¢ bardziej doceniona w pracy
katechetycznej1122. Katecheza jest organicznym i systematycznym nauczaniem doktryny
chrze$cijanskiej, ma na celu wprowadzenie wierzacych w pelni¢ ewangelicznego zycial 123.
,Ostatecznym celem katechezy jest doprowadzi¢ kogo$ nie tylko do spotkania z Jezusem
Chrystusem, ale do zjednoczenia, a nawet glebokiej z Nim zazytosci’1124, tak by mogt on
uzna¢ dziatanie Ducha Swietego, od ktorego pochodzi dar nowego zycia w Chrystusiel125.
Patrzac z tej poglebionej perspektywy, w swojej stuzbie wychowywania do wiary
katechezanie moze pomijacé, ,,a przeciwnie [musi] jasno przedstawia¢ takie sprawy, jak
dziatalnos¢ cztowieka w celu integralnego wyzwolenia, poszukiwanie spoteczenstwa
bardziej solidarnego i braterskiego, jak walka o sprawiedliwos¢ i budowanie pokoju1126.

W tym celu nalezy stara¢ si¢ o calo$ciowe ukazywanie nauczania spotecznego, z
uwzglednieniem jego historii, tre$ci i metodologii. Bezposrednie si¢ganie do encyklik
spotecznych, dokonujace si¢

w konteks$cie koscielnym, wzbogaca ich przyswajanie i zastosowanie dzigki obecnym we
wspolnocie osobom, ktore wnosza w nig swoj wktad w postaci fachowosci i profesjonalizmu
w rdznych dziedzinach wiedzy.

530. Przede wszystkim w kontekscie katechezy wazne jest, aby nauczanie doktryny spolecznej
zmierzato do uzasadniania dzialalnosci ewangelizacyjnej i humanizacji spraw doczesnych.
Przez t¢ bowiem doktryne Kosciot wyraza teoretyczno-praktyczng wiedze, wspierajaca
zaangazowanie w przemiang zycia spotecznego, aby stawalo si¢ ono coraz bardziej zgodne z
Bozym zamystem. Spoteczna katecheza dazy do formowania ludzi, ktérzy szanujac porzadek
moralny, byliby mito$nikami autentycznej wolnosci, ludzi, ktorzy ,,wtasnym rozumem
osadzaliby sprawy w $wietle prawdy, czyny swoje planowali w poczuciu odpowiedzialno$ci
1 starali si¢ 1$¢ za wszystkim, co prawdziwe 1 stuszne, dziatalno$¢ swoja chetnie zespalajac z
poczynaniami innych”1127. Swiadectwo dawane przez przezywane na co dzien

w zyciu wielu cztonkéw Ludu Bozego, skromnych i czgsto ukrytych przed oczami ludzi, to
najprostsza i najbardziej pociggajaca droga, na ktorej mozna bezposrednio doswiadczy¢, jak
pigkna jest prawda, jak wyzwalajaca moc ma mito$¢ Boza i jaka jest warto§¢ bezwarunkowej
wiernosci wobec wszystkich wymogdw prawa Panskiego, nawet w najtrudniejszych
okolicznos$ciach”1128.

531. Nauka spoleczna musi stang¢ u podstaw intensywnej i statej pracy formacyjnej,
zwlaszcza tej, ktora skierowana jest do swieckich chrzescijan. Formacja ta musi mie¢ na
uwadze ich zaangazowanie w Zycie spoleczne: ,to $wieccy — nie czekajac biernie na nakazy i
wskazowki skadinagd — majg obowigzek przez Smiate projekty 1 inicjatywy przepoi¢ zmystem
chrzescijanskim nie tylko obyczaje i $wiadomoce¢ ludzi, ale réwniez prawa i struktury
spotecznosci §wieckiej”1129. Pierwszy poziom pracy formacyjnej skierowanej do swieckich
chrzescijan powinien uzdolni¢ ich do skutecznego podejmowania codziennych zadan na polu
kulturalnym, spotecznym, ekonomicznym i politycznym, rozwina¢ w nich poczucie
obowigzku, wykorzystywane w stuzbie dla dobra wspolnego1130. Drugi poziom dotyczy
ksztaltowania §wiadomoceci politycznej, aby przygotowac¢ §wieckich chrzescijan do
sprawowania wtadzy polityczne;: ,,Ci, ktdrzy pragna wykonywac¢ zawdd polityka i posiadaja
odpowiednie uzdolnienia, niech przygotowuja si¢ do uprawiania tej sztuki zarazem trudnej i
bardzo szlachetnej i starajg si¢ ja wykonywac, nie pamigtajac o dobru wlasnym i korzysciach
materialnych”1131.

532. Katolickie instytucje wychowawcze moggq i powinny spetniac pozyteczng stuzbe
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formacyjng, angazujqc sie ze szczegolng gorliwoscig w inkulturacje oredzia
chrzescijanskiego, czyli owocne spotkanie Ewangelii z réznymi dziedzinami wiedzy. Nauka
spoteczna jest niezbednym narzedziem skutecznego wychowania chrzescijanskiego do
mitosci, sprawiedliwosci, pokoju, jak tez dojrzewania §wiadomosci obowigzkéw moralnych 1
spotecznych w obszarze réznych kompetencji kulturalnych i zawodowych.

Waznym przyktadem inicjatyw formacyjnych sq ,, Tvgodnie Spoteczne” katolikow, do ktorych
Urzgd Nauczycielski Kosciola zawsze zachecal. Stanowig one odpowiednie miejsce do
wypowiedzenia si¢ wiernych $wieckich i stymulowania ich rozwoju, zdolne do podnoszenia
na wysoki poziom ich specyficznego wktadu w odnowe doczesnego porzadku. Inicjatywa,
od wielu lat podejmowana w roznych krajach, jest prawdziwym laboratorium kulturalnym,
w ktorym przekazuje si¢ 1 konfrontuje refleksje oraz doswiadczenia, analizuje pojawiajace
si¢ problemy i okre$la nowe kierunki dziatania.

533. Niemniej wazne powinno by¢ intensywne wykorzystanie nauki spotecznej w formacji
prezbiterow i kandydatow do kaplanstwa, ktorzy w perspektywie przygotowania do petnienia
tej postugi powinni naby¢ poglebiong wiedze¢ o nauczaniu i dziatalnosci duszpasterskiej
Kosciota na polu spotecznym oraz zZywo interesowac sie kwestiami spotecznymi swoich
czasow. Dokument Kongregacji do spraw Wychowania Katolickiego: ,, Wskazania dotyczgce
studiow i nauczania doktryny spotecznej Kosciota w ramach formacji kaptanskiej”1132
przekazuje szczegdlowe informacje i rozporzadzenia w celu wtasciwej i adekwatnej do
potrzeb organizacji studiow.

d) Popieranie dialogu

534. Nauka spoleczna jest skutecznym narzedziem dialogu pomiedzy wspolnotami
chrzescijanskimi a wspolnotami obywatelskimi i politycznymi, narzedziem odpowiednim do
promowania i inspirowania postaw prawidtowej i owocnej wspotpracy, przy wykorzystaniu
sposobow odpowiednich do sytuacji. Zaangazowanie wladz cywilnych i politycznych,
wezwanych do stuzby na rzecz osobistego i spotecznego powotania cztowieka, zgodnie z
wilasnymi kompetencjami i posiadanymi srodkami, moze znalez¢ w nauce spotecznej
Kosciota istotne wsparcie 1 bogate zrodio inspiracji.

535. Nauka spoleczna jest zyznqg glebq do pielegnowania dialogu i wspotpracy
ekumenicznej,dokonujace;j sie, dzisiaj juz na szeroka skale, na réznych obszarach: w obronie
godnosci 0sob; w budowaniu pokoju; w konkretnej i skutecznej walce z utrapieniami
naszych czasow, jak gtod i ngdza, analfabetyzm, niesprawiedliwy podzial dobr i brak
mieszkan. Ta wielostronna wspdlpraca przyczynia si¢ do wzrostu §wiadomoceci braterstwa w
Chrystusie i utatwia proces ekumeniczny.

536. Dzieki wspolnej tradycji Starego Testamentu Kosciot Katolicki wie, ze moze prowadzi¢
dialog z bracmi Zydami, moze to czyni¢ réwniez poprzez nauke spoteczng, aby budowac
razem sprawiedliwg i pokojowg przysztos¢ dla wszystkich ludzi, ktorzy sq dziecmi jednego
Boga. Wspolne dziedzictwo duchowe utatwia wzajemne poznanie i obustronny

szacunek 1133, dzigki ktéremu moze rozwijac si¢ porozumienie w celu wyeliminowania
wszelkiej dyskryminacji i obrona ludzkiej godnosci.

537. Nauke spoteczng cechuje rowniez state nawotywanie do dialogu miedzy wyznawcami
roznych religii swiata, aby umieli podejmowac poszukiwanie najbardziej odpowiednich form
wspotpracy. Religie odgrywaja wazng rolg w osiagnieciu pokoju, ktory zalezy od wspolnego
zaangazowania na rzecz petnego rozwoju cztowiekal 134. W duchu Modlitewnych Spotkan,
ktore odbyly sie w Asyzul135, Ko$ciol nadal zachgca wyznawcoéw innych religii do dialogu i
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do skutecznego $wiadczenia w kazdym miejscu o wartosciach wspolnych dla catej rodziny
ludzkiej.

e) Podmioty duszpasterstwa spolecznego

538. Kosciot angazuje w wypetnianie swojej misji caly Lud Bozy. W swoich roznych
wymiarach i w kazdym ze swoich czlonkéw, godnie z otrzymanymi darami i formami
dziatania, wtasciwymi dla kazdego powotania, Lud Bozy powinien odpowiedzie¢
naobowiqgzek gloszenia Ewangelii i §wiadczenia o niej (por. 1 Kor 9,16), ze $wiadomocecia,
ze ,,misje dotyczq wszystkich chrzescijan1136.

Rowniez praca duszpasterska na polu spotecznym odnosi sig do wszystkich chrzescijan,
powolanych do tego, aby sta¢ sie aktywnymi podmiotami w swiadectwie nauki spotecznej i
we wlaczaniu si¢ w pelni w utrwalong tradycje ,,owocnej dziatalno$ci miliondw ludzi, ktorzy
pod wplywem nauki spotecznej KoSciota starali si¢ czerpa¢ z niej natchnienie dla swego
zaangazowania w §wiecie”1137. Dzisiejsi chrzescijanie, dziatajac indywidualnie lub
potaczeni na rozne sposoby w grupy, stowarzyszenia i ruchy, powinni utworzy¢ jakis ,,wielki
ruch obrony osoby ludzkiej i ochrony jej godnosci”1138.

539. W Kosciele lokalnym pierwszym odpowiedzialnym za zaangazowanie duszpasterskie w
ewangelizacje Zycia spotecznego jest biskup, wspomagany przez kaptanéw, zakonnikow,
zakonnice 1 wiernych $wieckich. Odnoszac si¢ ze szczegdlng uwaga do rzeczywistosci
lokalnej, biskup ma obowigzek wspierania nauczania i upowszechniania doktryny
spotecznej, o co troszczy si¢ przy pomocy odpowiednich instytucji.

Drziatania duszpasterskie biskupa powinny znajdowac swoje urzeczywistnienie w postudze
prezbitrow, ktorzy uczestniczq w jego misji nauczania, uswiecania i przewodzenia
wspolnocie chrzescijanskiej. Przez planowanie stosownych przedsiewzié¢ formacyjnych
prezbiter powinien zapoznawac z naukg spoteczng cztonkow swojej wspolnoty i
upowszechnia¢ wsrod nich swiadomoce¢ prawa 1 obowigzku bycia aktywnymi podmiotami
tej nauki. Poprzez sprawowanie sakramentéw, a w szczegdlnosci Eucharystii i Sakramentu
Pojednania, kaptan pomaga wiernym przezywac zaangazowanie spoteczne jako owoc
zbawczej Tajemnicy. Powinien on ozywia¢ dziatalno$¢ duszpasterska na polu spolecznym,
troszczac si¢ szczegdlnie o formacje wiernych 1 duchowe towarzyszenie tym, ktorzy sg
zaangazowani w zycie spoteczne i polityczne. Zadaniem prezbitera sprawujacego postuge
duszpasterska w réznych zrzeszeniach koscielnych, a zwlaszcza tych, ktore zajmujg si¢
apostolatem spotecznym, jest wspieranie ich rozwoju poprzez niezb¢dne nauczanie doktryny
spolecznej.

540. Dziatalnos¢ duszpasterska na polu spotecznym korzysta rowniez z pracy 0sob
konsekrowanych, podejmowanej zgodnie z ich charyzmatem; ich wspaniate swiadectwo,
szczegolnie w sytuacjach najwigkszego ubostwa, stanowi dla wszystkich wezwanie do
pielegnowania takich wartosci, jak Swigtocec i ofiarna stuzba blizniemu. Catkowity dar z
siebie 0sob poswigeconych Bogu pobudza do wspdlnej refleksji rowniez jako szczeg6lny 1
proroczy znak nauki spotecznej. Oddajac si¢ catkowicie stuzbie tajemnicy mitosci Chrystusa
do cztowieka i do $wiata, zakonnicy i zakonnice realizujg z wyprzedzeniem i1 ukazujg w
swoim zyciu niektére rysy nowego cztowieczenstwa, ktore nauka spoteczna chce
urzeczywistnia¢. Osoby konsekrowane, zyjace w czystosci, ubdstwie i postuszenstwie,
oddajg si¢ na stuzbe pasterskiej mitosci. Czynig to przede wszystkim przez modlitwe, dzigki
ktorej kontemplujg Bozy zamyst wobec $wiata, btagaja Pana, aby otworzyl serce kazdego
cztowieka na przyjecie daru nowego cztowieczenstwa, owocu ofiary Chrystusa.
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II. NAUKA SPOLECZNA I ZAANGAZOWANIE
KATOLIKOW SWIECKICH

a) Wierny swiecki

541. Podstawowq wiasciwocecig wiernych swieckich, pracujgcych w winnicy

Pana (por. Mt20,1-16), jest swiecki charakter ich nasladowania Chrystusa, co realizuje sig¢
wiasnie w swiecie. ,,Zadaniem ludzi §wieckich [...] jest szukanie krolestwa Bozego przez
zajmowanie si¢ sprawami §wieckimi i kierowanie nimi po mysli Bozej”1139. Przez chrzest
swieccy wiaczeni sg w Chrystusa, stajac si¢ uczestnikami Jego zycia i misji, zgodnie ze
swoja szczegoOlng tozsamoscia: ,,Przez pojecie «Swieccy» rozumie si¢ wszystkich wiernych,
ktérzy nie sa cztlonkami stanu duchownego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w
Kosciele. Sa to wierni, ktorzy wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud
Bozy, stawszy si¢ na swoj sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej misji
Chrystusa, sprawuja wlasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i
w $wiecie”’1140.

542. Tozsamos¢ wiernego swieckiego opiera si¢ na sakramentach: Chrztu, Bierzmowania i
Eucharystii. Chrzest przyobleka w Chrystusa, Syna Ojca, pierworodnego sposrod wszystkich
stworzen, postanego do wszystkich ludzi jako Nauczyciel i Odkupiciel. Bierzmowanie
ksztaltuje na wzor Chrystusa, ktory jest postany, aby ozywi¢ stworzenie i1 kazdg istote przez
wylanie swojego Ducha. Eucharystia czyni wierzacego uczestnikiem jedynej i doskonatej
ofiary, jaka Chrystus ztozyt Ojcu w swoim ciele dla zbawienia $wiata.

Wierny swiecki jest uczniem Chrystusa na podstawie sakramentow i dzieki nim, czyli na
mocy tego, co Bog w nim zdziatal, odciskajgc w jego duszy obraz swojego Syna, Jezusa
Chrystusa. Z tego Bozego daru taski, a nie z ludzkiego nadania, rodzi si¢ potrdjne ,, munus”
(dar i zadanie), ktore sprawia, iz Swiecki staje si¢ prorokiem, kaplanem i krélem, zgodnie ze
swoim $§wieckim charakterem.

543. Wtasciwym zadaniem swieckiego chrzescijanina jest gloszenie Ewangelii przez
swiadczenie przyktadem Zycia, zakorzenionego w Chrystusie i przezywanego w realiach
swieckich: rodzina; profesjonalne zaangazowanie w dziedzing¢ pracy, kultury, nauki 1 badan
naukowych; wypetnianie obowiazkow spotecznych, ekonomicznych, politycznych.
Wszystkie obszary Swieckiej rzeczywistosci, osobiste 1 spoteczne, Srodowiska i sytuacje
historyczne, struktury i instytucje sg wlasciwymi miejscami, w ktorych zyja 1 dziataja
chrzescijanie swieccy. Ku nim kieruje si¢ mito§¢ Boga; zaangazowanie wiernych §wieckich
powinno by¢ zgodne z tg wizja i stawac si¢ wyrazem ewangelicznej mitosci: ,,fakt bycia i
dziatania w $wiecie posiada dla §wieckich znaczenie nie tylko antropologiczne i
socjologiczne, ale takze $cicele teologiczne i koscielne”1141.

544. Swiadectwo wiernego swieckiego rodzi sie z daru laski, uznanego, pielegnowanego i
doprowadzonego do dojrzatoscil 142. To jest motyw, ktory sprawia, ze jego zaangazowanie
w $Swiecie jest tak znaczace 1 miesci si¢ na przeciwleglym biegunie do wtasciwe;j
ateistycznemu humanizmowi zasady dzialania, pozbawionej ostatecznego fundamentu 1
ograniczonej do wymiaréw czysto doczesnych. Eschatologiczny horyzont jest kluczem,
ktory umozliwia wlasciwe zrozumienie ludzkiej rzeczywistosci: w perspektywie
ostatecznych dobr wierny §wiecki jest w stanie w sposob autentyczny uporzadkowac swoja
ziemska dziatalnos$¢. Poziom zycia 1 wigksza produktywnos$¢ ekonomiczna nie sg jedynymi
wskaznikami petnej realizacji cztowieka w tym zyciu, a ich warto$¢ staje si¢ jeszcze
mniejsza, gdy odniesie si¢ je do zycia przysztego: ,,Czlowiek bowiem nie jest ograniczony
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do samego tylko porzadku doczesnego, ale zyjac w historii ludzkiej, integralnie zachowuje
Swoje powotanie do zycia wiecznego”1143.

b) Duchowosé wiernego swieckiego

545. Chrzescijanie swieccy powotani sq do pielegnowania prawdziwej swieckiej duchowosci,
ktora ma ich odradzac jako nowych mezczyzn i kobiety, zanurzonych w tajemnicy Boga i
wigczonych w spoteczenstwo ludzi Swietych i uswiecajgcych. Taka duchowos$¢ buduje swiat
wedlug Ducha Jezusa: uzdalnia do siggania wzrokiem dalej niz historia, bez oddalania si¢ od
niej; pielegnowanie gorgcej mitosci do Boga, bez odrywania swojego spojrzenia od braci,
ktérych mozna nawet zobaczy¢ takimi, jakimi widzi ich Pan 1 kocha¢ tak, jak On ich kocha.
Jest to duchowo$¢ daleka zardwno od intymnego spirytualizmu, jak i od spotecznego
aktywizmu, duchowo$¢ wyrazajaca si¢ w zywotnej syntezie przynoszacej jedno$¢, znaczenie
1 nadziej¢ dla ludzkiej egzystencji, pelnej sprzecznosci i rozbitej z wielu roznych powodow.
Ozywieni tg duchowo$cig wierni §wieccy wezwani sg do tego, ,,aby petniagc wlasciwa sobie
misje, kierowani duchem ewangelicznym, jak zaczyn, od wewnatrz niejako przyczyniali si¢
do uswigcania $wiata, i tak przede wszystkim §wiadectwem zycia [...] ukazywali innym
Chrystusa”1144.

546. Wierni swieccy powinni umacniac¢ swoje zycie duchowe i moralne, rozwijajgc
kompetencje wymagane do wypetniania swoich obowigzkéw spotecznych. Poglebianie
wewngetrznych motywacji i nabywanie stylu odpowiedniego do zaangazowania na polu
spotecznym i politycznym to owoce dynamicznej i statej drogi formacyjnej, ukierunkowanej
przede wszystkim na osiggnigcie harmonii pomig¢dzy zyciem we wszystkich jego wymiarach
a wiara. W do$wiadczeniu wierzacego ,,nie moze by¢ dwdch rownoleghtych nurtow: z jednej
strony tak zwanego zycia «duchowego» z jego wlasnymi warto§ciami i wymogami, z drugiej
tak zwanego zycia «$wieckiego», obejmujacego rodzing, prace, relacje spoteczne,
zaangazowanie polityczne 1 kulturalne1145. Synteza wiary i Zycia wymaga mqgdrego
postepowania na drodze ztozonej z istotnych elementow chrzescijanskiej wedrowki:
odwotywania si¢ do Stowa Bozego; liturgicznej celebracji Tajemnicy chrzescijanskiej;
osobistej modlitwy; autentycznego doswiadczenia koscielnego, ubogaconego szczegdlng
postuga formacyjng madrych kierownikow duchowych; praktykowania cnot spotecznych 1
trwalego zaangazowania w formacj¢ kulturalng i zawodowa.

¢) Roztropne dzialanie

547. Chrzescijanin swiecki powinien postepowac zgodnie z wymogami roztropnosci. Jest to
cnota, ktora uzdalnia do rozeznania prawdziwego dobra w kazdej okolicznosci i do wyboru
srodkow odpowiednich dla jego urzeczywistnienia. Dzigki tej cnocie w poszczegolnych
przypadkach stosuje si¢ wlasciwe zasady moralne. Roztropnos$¢ wyraza si¢ niejako w trzech
fazach: rozjasnia sytuacje 1 ocenia j3, inspiruje decyzje 1 pobudza do dziatania. Pierwszy
krok charakteryzuje si¢ refleksja i badaniem w celu zglgbienia zagadnienia i domaga si¢
skorzystania z nieodzownych opinii; drugi jest momentem oceny wynikow analizy i osqgdu na
temat rzeczywistosci, dokonanego w §wietle zamystu Bozego; trzeci moment to podjecie
decyzji, ktora opiera si¢ na poprzednich krokach, umozliwiajacych rozeznanie wsrod
mozliwych do podjecia dziatan.

548. Roztropnosé uzdalnia do spojnych, konsekwentnych decyzji, podejmowanych z

poczuciem realizmu i odpowiedzialnosci za skutki swoich poczynan. Do$¢ rozpowszechniony
poglad, utozsamiajacy roztropnos¢ z przebiegltoscia, utylitarng kalkulacja lub z bojazliwoscia
1 niezdecydowaniem, jest bardzo daleki od wtasciwej koncepcji tej cnoty, charakterystycznej
dla rozumu praktycznego, ktora pomaga w mqdrym i odwaznym podejmowaniu decyzji co do
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przedsigbranych dziatan, stajac si¢ miarg innych cnét. Roztropnos$¢ potwierdza, ze dobro jest
obowigzkiem i ukazuje sposob, w jaki osoba decyduje si¢ je wypelniac1146. Jest ona
wreszcie cnotg wymagajaca dojrzatego korzystania ze zdolno$ci do refleksji i podejmowania
odpowiedzialnosci przy obiektywnym rozeznaniu sytuacji i odpowiednim nastawieniu woli,
ktére prowadza do podjecia decyzjil 147.

d) Nauka spoleczna i zrzeszanie si¢ laikatu

549. Nauka spoteczna Kosciola powinna wkroczy¢ w proces formacyjny wiernego
swieckiego jako jego integralna czes¢. Doswiadczenie pokazuje, Ze praca formacyjna
zazwyczaj jest mozliwa w koscielnych zrzeszeniach laikatu, spetniajgcych okreslone kryteria,
,,okreslane takze jako ,, kryteria charakteru koscielnego ’1148: ,, Takze grupy, stowarzyszenia
I ruchy maja swoje miejsce w formacji $wieckich. Kazde bowiem z tych zrzeszen przy
pomocy sobie wiasciwych metod umozliwia formacje¢ gleboko wszczepiong w
doswiadczenie zycia apostolskiego, a rownocze$nie dajg okazj¢ dla integracji,
ukonkretnienia i blizszego okre$lenia formacji otrzymywanej przez ich czlonkéow od innych
0s0b i wspdlnot”1149. Nauka spoleczna Ko$ciota wspiera i rozjasnia rol¢ stowarzyszen,
ruchéw 1 grup swieckich zaangazowanych w chrze$cijanskie ozywianie roznych dziedzin
porzadku doczesnego1150: ,,Komunia koscielna, obecna i tworcza w dzialaniu
poszczeg6lnych osob, swoj specyficzny wyraz znajduje w zrzeszonej dzialalnosci katolikow
swieckich, czyli takiej, w ktorej solidarnie i w sposob odpowiedzialny uczestniczg oni w
zyciu 1 misji Kosciota”1151.

550. Nauka spoteczna Kosciola ma bardzo wazne znaczenie dla zrzeszen koscielnych, ktore
za cel swojego zaangazowania obraly dziatalnos¢ duszpasterskq na polu spotecznym.
Stanowig one uprzywilejowany punkt odniesienia, gdyz dziataja w zyciu spotecznym
zgodnie ze swoim ko$cielnym profilem i wskazuja w ten sposob na wielkg warto$¢
modlitwy, refleksji 1 dialogu, aby stawi¢ czota realiom spotecznym i przyczyniac si¢ do ich
ulepszenia. W kazdym razie sprawg wielkiej wagi jest jasne rozrdznienie ,,pomi¢dzy tym, co
chrzescijanie, czy to indywidualnie, czy stowarzyszeni, kierujac si¢ chrzescijanskim su
mieniem, czynig we wlasnym imieniu jako obywatele, a tym, co czynig w imieniu Kosciota
wraz ze swoimi pasterzami”1152.

Rowniez stowarzyszenia okreslonej kategorii, zrzeszajgce swoich cztonkow w imie powotania
i misji chrzescijanskiej w danym srodowisku zawodowym lub kulturowym, mogg wykonywac
cenng prace sprzyjajgcq chrzescijanskiemu dojrzewaniu 0sob z tego srodowiska. \N ten
sposob na przyklad katolickie stowarzyszenie lekarzy ksztattuje swoich czlonkdéw poprzez
konkretne rozstrzyganie licznych problemdw, jakie medycyna, biologia 1 inne nauki stawiajg
przed lekarzem, co wymaga od niego nie tylko zawodowych umiejetnosci, ale roéwniez
stanowi swoiste wyzwanie dla jego sumienia i wiary. To samo mozna powiedzie¢ o
stowarzyszeniach katolickich nauczycieli, prawnikow, przedsiebiorcow, robotnikow, a takze
sportowcow, ekologow... W tym kontekscie nauka spoleczna przejawia swojag skuteczno$¢ w
formowaniu sumienia kazdego czlowieka i kultury r6znych krajow.

e) Stuzba w roznych obszarach Zycia spotecznego

551. Obecnos¢ swieckiego chrzescijanina na polu spotecznym cechuje stuzba, znak i wyraz
mitosci, ktora uwidacznia si¢ w zZyciu rodzinnym, kulturalnym, pracowniczym,
ekonomicznym, politycznym, zgodnie z ich specyficznym ksztattem. Wierni $wieccy,
odpowiadajac na rézne wymogi poszczegdlnych obszardw swojego zaangazowania,
swiadczg o prawdziwosci swojej wiary, a jednoczesnie o prawdziwosci nauki spoteczne;j
Kosciota, ktéra urzeczywistnia si¢ w pelni, gdy Zyje si¢ nig w sposob konkretny 1
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wykorzystuje si¢ jej wskazania dla rozwigzania probleméw spolecznych. Sama
wiarygodno$¢ nauczania spolecznego opiera si¢ bowiem bardziej na $wiadectwie czynow niz
na jej wewngtrznej spojnosci i logicel153.

Wkroczywszy w trzecie tysigclecie ery chrzescijanskiej, katolicy Swieccy powinni otworzy¢
sig ze swoim Swiadectwem na wszystkich ludzi, z ktorymi poniosq ciezar najbardziej
naglgcych wyzwan naszych czasow: ,,To, co sposrdd skarbow doktryny Kosciota przedstawia
ten $wiety Sobor, zmierza do tego, aby wszystkim ludziom naszych czaséw, niezaleznie czy
wierzg w Boga, czy tez nie catkiem wyraznie Go uznaja, pomoc jasniej dostrzegac
integralno$¢ swojego powotania, lepiej przystosowywac §wiat do szczegdlnej godnosci
cztowieka, dazy¢ do powszechnego i glebiej ugruntowanego braterstwa oraz w szlachetnym 1
wspolnym wysitku, pod wplywem mitosci odpowiada¢ na bardziej palgce potrzeby naszej
epoki”1154.

1. Stuiba osobie ludzkiej

552. Wsrod obszarow zaangazowania spotecznego wiernych swieckich wyroznia si¢ przede
wszystkim stuzba osobie ludzkiej. Promowanie godnos$ci kazdej osoby, najcenniejszego
dobra, jakie posiada cztowiek, ,,stanowi istotne, a poniekad centralne i jednoczace zadanie tej
postugi na rzecz rodziny ludzkiej, do sprawowania ktorej Kosciol, a w nim katolicy §wieccy,
sg powotani”1155.

Pierwszq formg wypetniania tego zadania jest zaangazZowanie i wysitek na rzecz swojej
wewnetrznej odnowy, poniewaz bieg ludzkiej historii nie zalezy od jakiegos$ bezosobowego
determinizmu, lecz od uksztattowania podmiotow, od ktoérych wolnego dzialania zalezy
porzadek spoleczny. Instytucje spoleczne nie sg w stanie same z siebie, niejako
automatycznie, zagwarantowa¢ dobra wszystkim: ,,odrodzenie ducha
chrzescijanskiego”1156 powinno poprzedzac¢ zaangazowanie na rzecz naprawy
spoteczenstwa ,,w mysl Kosciota, w duchu spotecznej sprawiedliwosci’1157.

Z nawrdcenia serca wyplywa troska o cztowieka, ktérego mituje si¢ jak brata. Taka troska
pomaga zrozumiec, ze zaangazowanie w uzdrawianie instytucji, struktur i warunkow zycia,
sprzecznych z godnoscig cztowieka, jest obowigzkiem. Wierni §wieccy powinni
zatemjednoczesnie doktadac wszelkich staran o nawrocenie serc i naprawe struktur, liczac
si¢ z sytuacja historyczng i stosujac dozwolone srodki, w celu uzyskania instytucji, w
ktorych godnos¢ wszystkich ludzi bytaby rzeczywiscie szanowana 1 promowana.

553. Promowanie ludzkiej godnosci zaktada przede wszystkim potwierdzanie
nienaruszalnego prawa istoty ludzkiej do Zycia, od poczecia az do naturalnej
smierci,podstawowego prawa cztowieka, na ktorym opieraja si¢ wszystkie inne jego

prawal 158. Szacunek dla godnosci osoby wymaga ponadto uznania religijnego wymiaru
czlowieka.,,Wymog ten nie jest po prostu sprawa «wyznaniay, ale jest gleboko wrosniety w
samg rzeczywisto$¢ cztowieka”1159. Rzeczywiste uznanie prawa do wolnosci sumienia i do
wolnosci religijnej jest jednym z najwyzszych dobr i najwazniejszych obowigzkow kazdego
narodu, ktory chce naprawde zapewni¢ dobro osobie 1 spoteczenstwul 160. W dzisiejszym
konteks$cie kulturowym szczeg6lnie naglaca staje si¢ potrzeba zaangazowania w obrong
maltzenstwa i rodziny, ktore moze by¢ podjete tylko w przekonaniu o ich jedynej 1
niezastgpionej wartosci dla autentycznego rozwoju miedzyludzkiego wspotzycial 161.

2. Stuzba kulturze

554. Kultura powinna stanowi¢ dla Kosciota i poszczegdlnych chrzescijan uprzywilejowany
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obszar obecnosci i zaangazowania. Rozdzwigk pomiedzy wiarg chrze$cijanska a zyciem
codziennym zostal uznany przez Sobor Watykanski Il za jedng z powazniejszych
nieprawidlowosci naszych czasow1162. Zagubienie metafizycznej perspektywy; utrata
tesknoty za Bogiem w wyniku narcystycznego samouwielbienia i obfito$ci srodkow
oferowanych przez konsumpcyjny styl zycia; pierwszenstwo przyznawane technologii i
badaniom naukowym, ktére staly si¢ celami samymi w sobie; przesadne przywigzywanie
wagi do powierzchownosci, kreowania wizerunku, technik komunikacji: wszystkie te
zjawiska nalezy postrzega¢ w ich aspektach kulturowych i1 analizowa¢ w zestawieniu z
centralnym tematem, jakim jest osoba ludzka, jej integralny rozwoj, zdolnos¢ do
komunikowania si¢ i nawigzywania relacji z innymi ludzmi, ciggle szukanie odpowiedzi na
wazne egzystencjalne pytania. Trzeba bra¢ pod uwage, ze ,,kultura jest tym, przez co
cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej «jest»”’1163.

555. Szczegolnym polem zaangazowania katolikow Swieckich powinna by¢ troska o kulture
spoteczng i polityczng inspirowang Ewangelig. Historia najnowsza wykazata stabos¢ i
zdecydowang klgské perspektyw kulturowych, ktére przez dtugi czas powszechnie
aprobowano 1 ktére dominowaty szczeg6lnie na ptaszczyznie spotecznej i politycznej. W
tym zakresie, zwlaszcza w dziesigcioleciach po drugiej wojnie §wiatowej, katolicy w
réznych krajach potrafili mocno si¢ zaangazowac, co swiadczy dzi§ z coraz wigksza
oczywistoscia o trwatosci ich propozycji i dziedzictwa warto$ci. Zaangazowanie spoteczne i
polityczne katolikéw nigdy bowiem nie ogranicza si¢ tylko do przemiany struktur, poniewaz
u jego podstaw lezy kultura, ktora przyjmuje i nadaje racj¢ bytu wymogom ptyngcym z
wiary i moralnos$ci, czynigc z nich fundament i cel konkretnych planowanych dziatan. Gdy
brakuje tej $wiadomoceci, sami katolicy skazujg si¢ na diaspore kulturowa, powodujac, ze ich
propozycje staja si¢ niewystarczajgce i ograniczone. Ukazywanie w zaktualizowanym jezyku
kultury dziedzictwa katolickiej Tradycji, jej wartosci, tresci oraz catej spuscizny duchowej,
intelektualnej i moralnej katolicyzmu — to rowniez dzisiaj pierwszoplanowa potrzeba. Wiara
w Jezusa Chrystusa, ktory okreslit samego siebie jako ,,droge, prawde i zycie” (J 14,6),
przynagla chrzescijan do tego, by z nieustannie odnawiajacym si¢ zapatem angazowali si¢ w
budowg kultury spotecznej i politycznej inspirowanej Ewangelig1164.

556. Integralne doskonalenie osoby ludzkiej i dobro calego spoteczenstwa to podstawowe
cele kulturyl 165, etyczny wymiar kultury jest zatem priorytetem w dziatalnosci spotecznej i
politycznej katolikow swieckich. Zaniedbanie tego wymiaru tatwo przeksztatca kulture w
narzedzie zubazania czlowieczenstwa. Kultura moze sta¢ si¢ jatowa 1 zmierza¢ ku upadkowi,
gdy ,,zamyka si¢ w sobie i przejawia tendencj¢ do utrwalania przestarzalych obyczajow,
odrzucajac jakakolwiek wymiang i konfrontacje dotyczaca prawdy o cztowieku1166.
Ksztattowanie kultury zdolnej do ubogacania cztowieka wymaga zaangazowania calej
osoby, ktéra wyraza w niej calg swoja kreatywnos¢, inteligencje, wiedze o §wiecie i
ludziach, a ponadto wnosi w nig swojg umiej¢tno$¢ samoopanowania, osobistej ofiary,
solidarnos$ci 1 gotowosci do promowania dobra wspdlnego1167.

557. Zaangazowanie spoteczne i polityczne wiernego swieckiego w obszar kultury zmierza
dzisiaj w pewnych okreslonych kierunkach. Pierwszy z nich usituje zagwarantowac kazdemu
czlowiekowi prawo do kultury ludzkiej i spotecznej ,,odpowiadajacej godnosci osoby, bez
dyskryminacji wynikajacej z pochodzenia, pici, narodowosci, religii 1 pozycji
spotecznej”1168. To prawo pociaga za sobg prawo rodzin i 0séb do wolnej i otwartej szkoty;
wolnos$¢ dostgpu do srodkow spotecznego przekazu, w ktorych nalezy wystrzegac sie
wszelkiego rodzaju monopolu i kontroli ideologicznej; wolno$¢ badan, upowszechniania
mysli, dyskusji 1 konfrontowania pogladéw. U korzeni ngdzy wielu narodéw sg rozne formy
pozbawiania dostepu do kultury i braku uznania praw kulturalnych. Zaangazowanie na rzecz
wychowania i formowania osoby zawsze jest podstawowa troska w dziatalnosci spotecznej
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chrzescijan.

558. Drugie wyzwanie dla zaangazowania swieckiego katolika dotyczy tresci kultury, czyli
prawdy. Problem prawdy ma dla kultury podstawowe znaczenie, poniewaz wcigz ,,na
kazdym cztowieku spoczywa [...] obowigzek zachowywania wizji integralnej osoby ludzkiej,
w ktorej dominujg wartosci: inteligencji, woli, sumienia i braterstwa”1169. Wiasciwa
antropologia stanowi kryterium wyjasniania i weryfikacji wszystkich historycznych form
kulturowych. Zaangazowanie chrzescijanina na polu kultury przeciwstawia si¢ wszystkim
ograniczajacym i ideologicznym wizjom cztowieka i zycia. Dynamizm otwarcia si¢ na
prawde gwarantuje przede wszystkim fakt, ze ,.kultury poszczeg6lnych narodow sg w istocie
rzeczy r6znymi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej egzystencji”’1170.

559. Chrzescijanie powinni doktadac wszelkich staran, by w petni dowartosciowany zostat
wymiar religijny kultury; zadanie to jest bardzo wazne i naglgce dla jakosci ludzkiego Zycia,
zarowno na ptaszczyznie indywidualnej, jak i spotecznej. Pytanie, ktore wyrasta z tajemnicy
zycia i odsyta do tajemnicy najwigkszej, jaka jest tajemnica Boga, stoi w samym centrum
kazdej kultury; ,,gdy to pytanie zostaje uchylone, kultura i zycie moralne narodéw ulegaja
rozktadowi1”1171. Autentyczny wymiar religijny jest dla cztowieka wymiarem
podstawowym i umozliwia mu otwarcie si¢ na horyzont rozmaitych dziatan, w ktéorym
odnajdujg one swoje znaczenie i kierunek. Religijnos¢ albo duchowos¢ cztowieka przejawia
si¢ w roznych formach kultury, ktérym nadaje on zywotnosé i inspiruje je. Swiadectwem
tego sa rozliczne dzieta sztuki wszystkich czasow. Gdy podwazy si¢ religijny wymiar jakiej$
osoby czy narodu, uderza si¢ w sama kulture; czasem doprowadza to wreez do jej zaniku.

560. W promowaniu autentycznej kultury wierni Swieccy powinni przyktadac wielkqg wage do
srodkow masowego przekazu, a przy korzystaniu z nich uwzgledniac przede wszystkim tresci
docierajqce do ludzi w wyniku ich niezliczonych wyborow: wybory te, chociaz réznig si¢ w
przypadku poszczegdlnych osob czy grup, wszystkie majg moralny cigzar 1 pod tym katem
powinny by¢ oceniane. Do dokonania wtasciwego wyboru konieczna jest znajomos¢ zasad
porzadku moralnego 1 wierne wcielanie ich w zyciel 172. Kos$cidt proponuje wielowiekowa
tradycj¢ madrosci, zakorzeniong w Objawieniu i ludzkiej refleks;jil 173, ktorej teologiczne
ukierunkowanie petni wazng rolg, korygujacag zarOwno wobec ,,rozwigzania «ateistycznego»,
ktore pozbawia czlowieka jednego z jego podstawowych wymiardw, mianowicie wymiaru
duchowego, co do rozwigzah permisywnych 1 konsumistycznych, ktore r6znymi
argumentami probuja go przekonaé o jego niezaleznosci od wszelkiego prawa i od
Boga”1174. Tradycja ta bardziej stuzy srodkom spotecznego przekazu, niz je osadza:
,»Kultura madro$ci — wlasciwa Kosciotowi — moze uchroni¢ medialng kulture informacji
przed staniem si¢ bezsensownym gromadzeniem faktow”1175.

561. Wierni swieccy powinni patrze¢ na media jako na potencjalne, potezne narzedzia
solidarnosci: ,,Solidarnos¢ jawi si¢ jako konsekwencja prawdziwej i stusznej informacji oraz
swobodnej wymiany mysli, ktore sprzyjaja poznaniu i poszanowaniu innych1176. Nie
dzieje sie tak, jezeli $rodki spotecznego przekazu wykorzystywane sa do budowania i
wspierania systemow ekonomicznych, ktore stuzg zaspokajaniu chciwosci 1 zadzy zysku. W
obliczu powaznych niesprawiedliwos$ci decyzja o catkowitym przemilczaniu przez media
niektorych aspektow ludzkiego cierpienia jest przejawem wybiorczosci, ktdrej nie mozna
niczym usprawiedliwi¢1177. Struktury i polityka przekazu oraz dostep do technologii to
czynniki, ktore powodujq, Ze w epoce, gdy pomysinoeec, a nawet przetrwanie zalezg od
informacji, niektore osoby sq ,,bogate” w informacje, a inne ,,ubogie”. W ten sposob $rodki
spolecznego przekazu przyczyniajg si¢ do pogiebiania niesprawiedliwosci 1 nierdéwnosci,
ktore staja si¢ przyczyng takiego samego cierpienia, o jakim potem informuja w swoim
przekazie. Technologia komunikacji i informacji, wraz z formacjg uczacg korzystania z
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mediéw, powinny dazy¢ do likwidacji tych niesprawiedliwos$ci i nieréwnosci.

562. Pracownicy srodkow przekazu nie sq jedynymi osobami, ktore majg powinnosci etyczne.
Majq je rowniez ich uzytkownicy. Ludzie pracujgcy w mediach, ktorzy starajq sie brac¢ na
siebie odpowiedzialnos¢ za ich ksztalt, zastugujq na publicznos¢ swiadomg wlasnej
odpowiedzialnosci. Podstawowy obowigzek uzytkownikow srodkéw spotecznego przekazu
polega na rozeznaniu i wyborze. Dla tych, ktdrzy pracuja w réznych obszarach komunikacji
spolecznej, mocno i jasno brzmi napomnienie Sw. Pawta: ,,Dlatego, odrzuciwszy
ktamstwo,niech kazdy z was mowi prawde swemu blizniemu, bo jeste$cie nawzajem dla
siebie cztonkami [...]. Niech nie wychodzi z waszych ust zadna mowa szkodliwa, lecz tylko
budujaca, zaleznie od potrzeby, by wyswiadczata dobro stuchajagcym” (Ef 4,25.29). Stuzba
osobie przez budowanie wspoélnoty ludzkiej, opartej na solidarno$ci, sprawiedliwosci i
mitosci oraz na upowszechnianiu prawdy o ludzkim zyciu i o jego koncowym spetnieniu w
Bogu — to podstawowy wymog etyczny dla srodkow spotecznego przekazul178. W §wietle
wiary komunikowanie si¢ ludzi trzeba uzna¢ za droge prowadzaca od wiezy Babel do
Pigcédziesiatnicy, a zatem za obowiazek osobisty i1 spoleczny przezwyci¢zania zapory w
porozumiewaniu si¢ (por. Rdz 11,4-8), przez otwarcie si¢ na dar jezykow (por. Dz 2,5-11), na
przekaz odnowiony moca Ducha Swigtego, postanego przez Syna.

3. Stuiba ekonomii

563. W obliczu wspoiczesnego ztozonego kontekstu ekonomicznego wierny swiecki powinien
w swoim dziataniu kierowac sie zasadami nauczania spotecznego Kosciota. Niezbedne jest,
aby zasady te byly znane i przyjmowane w samej dzialalno$ci gospodarczej. Gdy nie sg one
przestrzegane, a przede wszystkim gdy nie przestrzega si¢ centralnej roli osoby ludzkie;,
traci na tym jako$¢ dziatalnosci gospodarczejl1179.

Zaangazowanie chrzeécijan powinno si¢ tez przejawia¢ w wysitku podejmowania refleksji
kulturowej, majacej na celu gtéwnie rozeznanie wsrod aktualnych modeli rozwoju spoteczno-
ekonomicznego. Ograniczanie kwestii rozwoju wytgcznie do problemu technicznego
spowodowatoby pozbawienie go prawdziwej tresci, ktéra dotyczy ,,godnosci cztowieka 1
ludéw1180.

564. Milosnicy wiedzy ekonomicznej, pracownicy tego sektora i osoby odpowiedzialne za
polityke powinny dostrzec potrzebe reorganizacji ekonomii, biorac pod uwage z jednej strony
dramatyczne ubostwo materialne miliardow osob, z drugiej za$ fakt, ze ,,istniejace struktury
gospodarcze, spoteczne i kulturowe nie sg w stanie sprosta¢ potrzebom autentycznego
rozwoju”’1181. Uzasadnione wymogi efektywnos$ci ekonomicznej powinny zostac lepiej
zharmonizowane z wymogami uczestnictwa politycznego i sprawiedliwos$ci spoteczne;j.
Konkretnie oznacza to ogarnigcie solidarnoscig sieci wspotzaleznosci ekonomicznych,
politycznych i spotecznych, do ktorych zwigekszenia zmierzaja dokonujace si¢ aktualnie
procesy globalizacji1l182. W tym wysitku reorganizacji, ktory jawi si¢ jako bardzo
zrdznicowany 1 ktory powinien wptyna¢ na koncepcje rzeczywistosci ekonomicznej,
niezastgpiong role odgrywaja zrzeszenia o inspiracji chrzescijanskiej, dzialajace w sferze
gospodarki: organizacje zrzeszajace robotnikow, przedsiebiorcow, ekonomistow.

4. Stuzba polityce

565. Dla katolikow swieckich dziatalnosc polityczna jest wyrazem powaznego i
wymagajgcego chrzescijanskiego zaangazowania w stuzbe bliznim1183. Dazenie do dobra
wspolnego w duchu stuzby; rozwijanie sprawiedliwos$ci, ze zwroceniem szczegolnej uwagi
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na sytuacje ubdstwa i cierpienia; poszanowanie autonomii spraw ziemskich; zasada
pomocniczosci; popieranie dialogu i pokoju na ptaszczyznie solidarnos$ci: takie sg wskazania,
ktérymi powinni si¢ kierowac chrze$cijanie §wieccy w swojej dziatalno$ci polityczne;.
Wszyscy wierzacy jako posiadacze praw i obowigzkéw obywatelskich zobowigzani sg do
respektowania tych wskazan; szczegdlnie powinni si¢ z nimi liczy¢ ci, ktérzy petnia
obowiazki instytucjonalne, bedac bezposrednio zaangazowani w kierowanie ztozonymi
sprawami publicznymi, zar6wno w administracji lokalnej, jak tez w instytucjach na szczeblu
panstwowym i mi¢dzynarodowym.

566. Petienie odpowiedzialnych zadan w instytucjach spotecznych i politycznych wymaga
bezkompromisowego i wielostronnego zaangazowania, zdolnego do zwrocenia uwagi — przy
pomocy refleksji i debaty politycznej, planowania i skutecznych decyzji — na absolutng
konieczno$¢ moralnej oceny zycia spotecznego i politycznego. Przywigzywanie zbyt malej
wagi do wymiaru moralnego prowadzi do dehumanizacji zycia stowarzyszeniowego oraz
instytucji spotecznych i politycznych, a w konsekwencji do umocnienia ,,struktur
grzechu”1184: , Zycie i dziatalno§¢ polityczna zgodne z sumieniem nie polegajg na
bezwolnym podporzadkowaniu si¢ zasadom, ktore nie majg nic wspdlnego z polityka, albo
jakiej$ formie konfesjonalizmu, ale sg wktadem chrzeécijan — zgodnym z ich przekonaniami
—w dazenie do tego, aby dzigki polityce ustanowiony zostat tad spoteczny bardziej
sprawiedliwy i odpowiadajacy godnos$ci cztowieka”1185.

567. W kontekscie zaangazowania politycznego wiernego swieckiego szczegolnej troski
wymaga przygotowanie do sprawowania wtadzy. Jest to zadanie, ktore ludzie wierzgcy
powinni podejmowac szczegolnie wowczas, gdy zostajq wezwani do petnienia tej misji w
wyniku zaufania okazanego im przez wspotobywateli, w wyborach zgodnych z
demokratycznymi zasadami. Powinni oni ocenia¢ demokracj¢ jako system, ,,ktory zapewnia
udziat obywateli w decyzjach politycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwos¢ wyboru oraz
kontrolowania wlasnych rzadow, a takze — kiedy nalezy to uczyni¢ — zastgpowania ich w
sposob pokojowy innymi”1186, odrzuca zas§ waskie grupy wladzy, ktore daza do
uzaleznienia od siebie lub podwazenia funkcjonowania legalnych instytucji. Sprawowanie
wladzy powinno przybra¢ charakter stuzby, ktorg nalezy petni¢ zawsze w granicach prawa
moralnego dla osiagnigcia dobra wspolnego1187: ten, kto sprawuje wtadze polityczna,
powinien kierowac energi¢ wszystkich obywateli ku temu celowi nie w sposob autorytarny,
lecz odwotujac si¢ do ozywianej wolnoscia sity moralne;.

568. Wierny swiecki powotany jest do podjecia, w konkretnych sytuacjach politycznych,
realnie mozliwych krokow w celu urzeczywistniania zasad i wartosci moralnych,
charakterystycznych dla zycia spotecznego. To wymaga metody rozeznaniall88, osobistego i
wspolnotowego, obracajacego si¢ wokot niektdrych najistotniejszych punktow: znajomosci
sytuacji, analizowanych z pomocg nauk spotecznych i odpowiednich narzedzi;
systematycznej refleksji nad rzeczywisto$cig w Swietle niezmiennego przestania Ewangelii 1
nauczania spotecznego Kosciota; wskazania konkretnych rozwigzan zmierzajacych do
pozytywnej przemiany obecnej sytuacji. Z dogltebnego wshuchiwania si¢ w rzeczywisto$¢ i z
jej interpretacji moga sie zrodzi¢ decyzje podjecia konkretnych i skutecznych dziatan. Nie
powinno si¢ im jednak nigdy przypisywac warto$ci absolutnej, poniewaz zaden problem nie
moze by¢ rozwigzany w sposéb definitywny: ,,Wiara nie probowata nigdy zamkna¢
rzeczywistosci socjopolitycznej w ramach jakiego$ sztywnego schematu, $wiadoma, ze
cztowiek, zyjac w wymiarze historycznym, zmuszony jest stykac si¢ z sytuacjami, ktore sg
dalekie od doskonatosci i czesto podlegaja szybkim przemianom™1189.

569. Charakterystyczny przyktad sytuacji wymagajqgcej rozeznania stanowi funkcjonowanie
systemu demokratycznego, dzis postrzeganego przez wielu w perspektywie agnostycznej i

174



relatywistycznej, ktora prowadzi do uznania prawdy za rezultat decyzji wigkszosci, na
dodatek uzalezniony od zmiennej rownowagi politycznej1190. W tym konteks$cie rozeznanie
jest szczegolnie trudne i absorbujace, gdyz dokonuje si¢ ono w takich obszarach, jak
obiektywnos$¢ 1 poprawnos¢ informacji, badania naukowe czy decyzje gospodarcze, ktore
wptywaja na zycie najubozszych albo w realiach, ktére odsytaja do podstawowych i
niezbywalnych wymogow moralnych, jak swietoce¢ zycia, nierozerwalnos¢ matzenstwa,
wspieranie rodziny, opartej na monogamicznym matzenstwie mi¢dzy osobami rdéznej ptci.

W tej sytuacji przydatne sq niektore podstawowe kryteria: rozrdznienie, a jednoczesnie
zwigzek pomiedzy porzadkiem prawnym a porzadkiem moralnym; wierno$¢ wlasne;j
tozsamosci, a przy tym gotowos$¢ do dialogu ze wszystkimi; koniecznos$¢, aby w ocenie i w
zaangazowaniu spolecznym chrze$cijanin odwotywat si¢ do potrojnej i nierozerwalnej
wiernos$ci: wartosciom naturalnym, szanujac uprawniong autonomi¢ spraw
doczesnych;wartosciom moralnym, upowszechniajac swiadomoce¢ nieodtacznego wymiaru
etycznego kazdego problemu spotecznego i politycznego; wartosciom nadprzyrodzonym,
realizujac swoje zadanie w duchu Ewangelii Jezusa Chrystusa.

570. Magisterium Kosciola naucza, ze w sytuacji, gdy w obszarach i sprawach
nawiqzujgcych do podstawowych wymogow etycznych proponuje sie lub podejmuje decyzje
ustawodawcze i polityczne sprzeczne z zasadami i wartosciami chrzescijanskimi, ,, wlasciwie
uksztattowane sumienie chrzescijanskie nie pozwala nikomu przyczynia¢ sie przez oddanie
glosu do realizacji programu politycznego lub konkretnej ustawy, ktore podwazajg
podstawowe zasady wiary i moralnosci przez propozycje alternatywne wobec tych zasad lub
z nimi sprzeczne "1191.

Magisterium uczy tez, ze w przypadku sytuacji, w ktorej niemozliwe byloby zapobiezenie
realizacji takich programow politycznych lub przeszkodzenie we wprowadzeniu tego rodzaju
ustaw, czy tez ich uchylenie, parlamentarzysta, ktorego bezwzgledny osobisty sprzeciw
wobec nich bylby jasny i wszystkim dobrze znany, postapitby stusznie, udzielajac swojego
poparcia propozycjom zmierzajacym do ograniczenia szkod spowodowanych przez te
programy i ustawy oraz zmniejszenia ich negatywnych skutkow na ptaszczyznie kultury 1
moralnosci publicznej. Charakterystycznym przyktadem takiej sytuacji jest ustawa
dopuszczajaca przerywanie cigzy1192. W kazdym razie jego glos popierajacy te propozycje
nie moze by¢ interpretowany jako poparcie dla niesprawiedliwego prawa, lecz jedynie jako
wklad w zmniejszenie negatywnych skutkow inicjatywy ustawodawczej, za ktérg calg
odpowiedzialno$¢ ponoszg ci, ktorzy przyczynili si¢ do jej uchwalenia.

Nalezy mie¢ na uwadze, ze w obliczu licznych sytuacji, w ktorych w gre wchodzq
podstawowe i niezbywalne wymogi moralne, Swiadectwo chrzescijanskie musi by¢ uznane za
nienaruszalny obowiqzek, ktory moze prowadzic¢ az do zlozZenia ofiary z Zycia, do
Meczenstwa, w imie milosci i godnosci ludzkiej1193. Historia dwudziestu wiekow, w tym tez
ostatniego, obfituje w megczennikow prawdy chrzescijanskiej, swiadkéw ewangelicznej
wiary, nadziei 1 milo$ci. Mgczenstwo jest Swiadectwem osobistego uksztattowania si¢ na
wzdr Jezusa ukrzyzowanego, ktore wyraza si¢ az po najwyzsza forme przelania wlasne;j
krwi, zgodnie z ewangelicznym nauczaniem: ,,Jezeli ziarno pszenicy, wpadiszy w ziemig [...]
obumrze, przynosi plon obfity” (J 12,24).

571. Polityczne zaangazowanie katolikow czesto wigzane jest z ,,laickoscig”, czyli
rozroznieniem pomiedzy sferq polityczng a religijng1194. Rozroznienie to ,,jest warto$cig
przyswojong juz i uznang przez Kosciol, nalezaca do dziedzictwa wypracowanego przez
cywilizacje”1195. Katolicka nauka moralna jednakze wyraznie odrzuca perspektywe
laicko$ci rozumianej jako autonomiczna w odniesieniu do prawa moralnego: ,,«Laicko$¢»
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bowiem oznacza przede wszystkim postawe kogo$, kto respektuje prawdy wyplywajace z
naturalnej wiedzy o cztowieku zyjacym w spolecznosci, niezaleznie od tego ze prawdy te sa
zarazem cz¢$cig nauczania okreslonej religii, albowiem prawda jest jedna”1196. Szczere
poszukiwanie prawdy, popieranie i obrona przy pomocy dozwolonych srodkow, prawd
moralnych odnoszacych si¢ do zycia spotecznego — sprawiedliwo$ci, wolnos$ci, szacunku dla
zycia oraz innych praw czlowieka — jest prawem i obowigzkiem wszystkich cztonkow
wspolnoty spotecznej i polityczne;j.

Gdy Nauczycielski Urzad Kosciota zabiera glos w sprawach zwigzanych z zyciem
spolecznym i politycznym, nie zapomina o wymogach poprawnej interpretacji laickosci,
gdyz ,,nie zamierza sprawowac wladzy politycznej ani odbiera¢ katolikom prawa do
wolnos$ci opinii w konkretnych sprawach. Pragnie natomiast — zgodnie z wiasciwg sobie
misja — ksztaltowac 1 oswieca¢ sumienia wiernych, tych zwlaszcza, ktoérzy poswigcajg si¢
dzialalnosci politycznej, tak aby ich wysitki przyczynialy si¢ zawsze do integralnego postepu
cztowieka i dobra wspdlnego. Przez swoje nauczanie spoleczne Kosciot nie chee
uczestniczy¢ w rzadzeniu poszczegdlnymi krajami. Niewatpliwie natomiast naktada na
wiernych §wieckich moralny obowigzek wierno$ci przekonaniom, obowigzek wpisany w ich
sumienie, ktore jest jedno i niepodzielne”1197.

572. Zasada laickosci zaktada poszanowanie wszystkich wyznan religijnych przez panstwo,
., ktore zapewnia wspolnotom wierzgcych swobode sprawowania kultu i prowadzenia
dziatalnosci o charakterze duchowym, kulturalnym i charytatywnym. W spoleczenstwie
pluralistycznym laickos¢ umozliwia spotkanie roznych tradycji religijnych z narodem ”1198.
Nadal niestety utrzymujg si¢, rowniez w spoleczenstwach demokratycznych, przejawy
nietolerancyjnego laicyzmu, podwazajacego polityczne i kulturowe znaczenie wiary,
usitujacego zdyskredytowaé wszelkie formy zaangazowania spotecznego i politycznego
chrzescijan, dlatego ze utozsamiajg si¢ oni z prawdami gltoszonymi przez Kosciodl 1 sg
postuszni moralnemu obowigzkowi postgpowania w zgodzie z wlasnym sumieniem.
Dochodzi réwniez do bardziej radykalnego zanegowania samej etyki naturalnej. Taka
negacja ukazujaca stan moralnej anarchii, ktorego oczywistym skutkiem jest ucisk stabszych
przez silniejszych, nie moze by¢ przyjeta przez zadng forme uprawnionego pluralizmu,
poniewaz uderza w same podstawy migdzyludzkiego wspotzycia. Wobec takiego stanu
rzeczy ,,zepchnigcie chrzescijanstwa na margines nie mogtoby tez by¢ korzystne dla
przysztosci spoteczenstwa i nie sprzyjatoby zgodzie mi¢dzy narodami, ale przeciwnie —
zagrazatoby najglebszym fundamentom duchowym 1 kulturowym cywilizacji”1199.

573. Szczegolny obszar rozeznania dla wiernych swieckich dotyczy wyboru narzedzi
politycznych, czyli poparcia dla partii lub innych wyrazow uczestnictwa politycznego.
Wyboru nalezy dokonywac w zgodzie z wartosciami, majqc na uwadze rzeczywiste
okolicznosci. W kazdym razie wszelkie decyzje powinny by¢ zakorzenione w mitosci 1
zmierzajace do realizacji dobra wspolnego1200. Trudno znalez¢ jedng pozycje czy opcje
polityczna, ktéra bytaby w pelni zgodna z wymogami wiary chrzescijanskiej. Twierdzenie,
ze jakas partia lub ugrupowanie polityczne w pelni odpowiadaja wymogom wiary 1 Zycia
chrzescijanskiego powoduje niebezpieczne nieporozumienia. Chrzescijanin nie moze znalez¢
partii w pelni odpowiadajacej wymaganiom etycznym zrodzonym z wiary i przynaleznosci
do Kosciota. Jego przynaleznos¢ do jakiego$ ugrupowania politycznego nie powinna by¢
nigdy ideologiczna, ale zawsze krytyczna, aby partia 1 jej program polityczny znajdowaty
zacheté do podejmowania takich form dziatania, ktére w coraz wigkszym stopniu
przyczyniatyby si¢ do realizacji dobra wspdlnego, wlacznie z duchowym celem
cztowiekal201.

574. Rozroznienie z jednej strony pomiedzy wymogami wiary a opcjami spoteczno-
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politycznymi, z drugiej zas pomiedzy wyborami dokonywanymi przez poszczegolnych
chrzescijan i wyborami calej wspolnoty chrzescijanskiej powoduje, ze przynaleznosé czy
poparcie dla jakiejs partii czy bloku politycznego uwazane jest za decyzje osobistg,
uprawniong przynajmniej w odniesieniu do partii czy stanowisk politycznych, ktore dajq sie
pogodzic z wiarg i wartosciami chrzescijanskimil202. Wybor partii, ugrupowania, osob,
ktorym nalezy powierzy¢ sprawy publiczne, mimo iz dotyczy sumienia kazdego z osobna,
nie moze by¢ wyborem wytacznie indywidualnym: ,,Do wspdlnot chrzescijanskich nalezy
obiektywna analiza sytuacji wlasnego kraju, wyjasnienie jej w $wietle niezmiennych
wypowiedzi Ewangelii, siggniécie do zasad my$lenia, do kryteriow osadu i dyrektyw
dziatania, zawartych w nauczaniu spotecznym Kosciota”1203. W zadnym wypadku ,,nikomu
nie wolno zawlaszcza¢ autorytetu Kosciota wylacznie na rzecz wlasnego rozwigzania”1204.
Wierni powinni raczej stara¢ si¢ ,,w szczerej rozmowie oswiecac siebie nawzajem,
zachowujac wzajemna mitos¢ 1 troszczac si¢ przede wszystkim o dobro wspolne”1205.

ZAKONCZENIE

KU CYWILIZACJI MILOSCI

a) Pomoc Kosciola wspolczesnemu czlowiekowi

575. We wspotczesnym spoleczenstwie zauwaza si¢ powszechnie odczuwang nowq potrzebe
sensu: ,,Cztowiek bowiem zawsze chce wiedzie¢, przynajmniej w przyblizeniu, jaki jest sens
jego zycia, dziatania i $mierci”’1206. Niezwykle trudne okazuja si¢ wysitki odpowiedzenia na
potrzebe planowania przysztosci w nowym kontekscie stosunkéw miedzynarodowych, ktore
sg coraz bardziej zlozone 1 nacechowane wspotzaleznoscia, ale tez coraz mniej
uporzadkowane i spokojne. Zycie i $mier¢ ludzi wydaja sie zalezne jedynie od postepu
naukowego 1 technologicznego, rozwijajacego si¢ o wiele szybciej niz ludzka zdolnos¢
okreslania celow tegoz postepu i oceny jego kosztow. ,, Tymczasem zdarza si¢, ze w krajach
zasobniejszych coraz bardziej nienasyceni dobrami materialnymi, odrzucaja juz ztudny obraz
nieskonczenie jakoby szczesliwego zycia na ziemi. Z kazdym dniem wzrasta u ludzi
Swiadomoce¢, ze s3 podmiotami nienaruszalnych i powszechnych praw osoby ludzkiej, a
ponadto skupiajg oni wszystkie wysitki 1 starania, by swe wzajemne stosunki utozy¢ na
zasadach wigkszej rOwnowagi i poszanowania godnos$ci cztowieka”1207.

576. Na najgtebsze pytania o sens i cel ludzkich losow Kosciot odpowiada gloszeniem
Ewangelii Chrystusa; ochrania ono godnos¢ osoby ludzkiej przed zmiennosciq opinii,
zapewniajqc cztowiekowi wolnosc¢, jakiej nie moze mu daé Zadne ludzkie prawo. Sobor
Watykanski II wskazat, Ze misja Kosciola w swiecie wspolczesnym polega na pomaganiu
kazdej istocie ludzkiej w odkrywaniu w Bogu ostatecznego sensu swojej egzystencji.
Koscio6t dobrze wie, zZe ,,jedynie Bog, ktéremu on sam stuzy, odpowiada najgtebszym
pragnieniom ludzkiego serca, ktore nigdy nie moze dostatecznie nasyci¢ si¢ ziemskimi
dobrami”1208. Tylko Bog, ktory stworzyt cztowieka na swoje podobienstwo 1 odkupit go z
grzechu, moze za sprawa Objawienia, dokonanego w Jego Synu, ktory stat si¢ cztowiekiem,
udzieli¢ najpetniejszej odpowiedzi na najbardziej radykalne ludzkie pytania. Ewangelia
»Zwiastuje bowiem i oglasza wolno$¢ dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka
niewolg¢ ostatecznie ptynaca z grzechu, §wigcie szanuje godnos$¢ sumienia oraz wolng
decyzje 1 nieustannie napomina, aby stale pomnazac¢ wszelkie talenty ludzkie dla stuzby
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Bozej 1 dobra ludzi, a wreszcie kazdego powierza mitosci wszystkich1209.
b) Rozpoczgé na nowo od wiary w Chrystusa

577. Wiara w Boga i w Jezusa Chrystusa rozswietla zasady moralne; jest to ,,niemozliwy do
zastgpienia fundament stato$ci i rownowagi, na ktorym winien spoczaé prywatny i publiczny
porzadek dusz, rzeczy i spraw; pomyslnoce¢ zas panstw moze zrodzi¢ si¢ tylko z takiego
porzadku i w takim porzadku przetrwaé”1210. Zycie spoteczne powinno si¢ opieraé na
Bozym planie: ,,zar6wno interpretacja, jak i rozwigzanie aktualnych problemoéw ludzkiego
wspotzycia wymaga uwzglednienia ich wymiaru teologicznego”1211. W obliczu groznych
form wyzysku i niesprawiedliwos$ci spotecznej ,,coraz powszechniejsza i pilniejsza jest
tezpotrzeba radykalnej odnowy jednostek i spoteczenstw, zdolnej zapewni¢ sprawiedliwos$¢,
solidarno$¢, uczciwos$¢ 1 jawnos¢. Droga, ktora trzeba przejsé, jest z pewnoscia diuga i
ucigzliwa. Liczne i wielkie sg zadania, jakie nalezy podja¢, aby tego rodzaju odnowa stata si¢
mozliwa, takze ze wzgledu na wielorakos$¢ i powage przyczyn, ktore rodza rézne formy
niesprawiedliwosci, istniejace w dzisiejszym $wiecie. Jak jednak uczy nas historia i
doswiadczenie, u podstaw tych sytuacji nietrudno jest odnalez¢ przyczyny w swej istocie
«kulturowe», to znaczy zwigzane z okreslonymi wizjami cztowieka, spoteczenstwa i §wiata.
W rzeczywistosci istote kwestii kulturowej stanowi zmyst moralny, ktérego podtozem i
wypehieniem jest zmyst religijny”’1212. Takze jesli chodzi o ,.kwesti¢ spoteczng”, nie
nalezy ulegac¢ ,,naiwnemu przekonaniu, ze mozna znalez¢ jaka$ magiczng formute, ktora
pozwoli rozwigza¢ wielkie problemy naszej epoki. Nie, nie zbawi nas zadna formuta, ale
konkretna Osoba oraz pewnos¢, jakg Ona nas napetnia: Ja jestem z wami! Nie trzeba zatem
wyszukiwaé «nowego programuy. Program juz istnieje: ten sam co zawsze, zawarty w
Ewangelii i w zywej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokot samego Chrystusa,
ktérego mamy poznawac, kochaé i nasladowac, aby zy¢ w Nim zyciem trynitarnym i z Nim
przemieniac histori¢, az osiggnie swa petni¢ w niebianskim Jeruzalem”1213.

¢) Nieztomna nadzieja

578. Kosciot uczy czltowieka, ze Bog daje realng mozliwos¢ przezwyciezenia zla i osiggniecia
dobra. Pan odkupit czlowieka, nabyt go ,,za wielkq cene” (1 Kor 6,20). Sens i fundament
zaangazowania chrze$cijanskiego w swiecie wynikaja z tej pewnosci, zdolnej do rozpalania
nadziei pomimo grzechu, ktory gleboko naznacza ludzka histori¢. Boza obietnica
gwarantuje, ze Swiat nie pozostaje zamkniety w sobie, lecz otwarty na Krolestwo Boze.
Kosciodt zna skutki ,,tajemnicy bezboznosci” (2 Tes 2,7), lecz wie rOwniez, ze ,,istniejg w
osobie ludzkiej wystarczajace przymioty i energie, istnieje podstawowa «dobro¢»

(por. Rdz1,31), gdyz jest ona obrazem Stworcy [...], ktory «zjednoczy? sie jako$ z kazdym
cztowiekiem, i poniewaz skuteczne dziatanie Ducha Swietego «wypetnia ziemig»
(Mdr1,7)”1214.

579. Chrzescijanska nadzieja nadaje wielkiego rozmachu zaangazowaniu na polu
spotecznym, budzqc ufnos¢ w mozliwosé zbudowania lepszego swiata, ze Swiadomocecig
ztudnosci wyobrazenia o istnieniu ,, nieskonczenie szczesliwego zZycia na ziemi’1215.
Chrzescijanie, a zwlaszcza wierni §wieccy, zachecani sg do postgpowania w taki sposob,
,»-aby moc Ewangelii jasniala w Zyciu codziennym, rodzinnym i spotecznym. Okazuja si¢ oni
dzie¢mi obietnicy, jesli mocni w wierze 1 nadziei wykorzystuja obecny czas

(por. Ef 5,16;Kol 4,5) i z wytrwatoscig oczekujg przysziej chwaty (por. Rz 8,25). Nadziei tej
nie powinni ukrywaé w glebi serca, lecz stale dawac jej wyraz swym postgpowaniem oraz
walka «przeciw rzadcom §wiata tych ciemnosci, przeciw duchowym pierwiastkom ztay

(Ef 6,12), takze przez struktury zycia $wieckiego”1216. Religijne motywy takiego
zaangazowania mogg nie by¢ wspolne, ale przekonania moralne, ktore z nich wyptywaja
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stanowig punkt tgcznosci chrzesécijan z wszystkimi ludzmi dobrej woli.
d) Budowaé ,,cywilizacje milosci”

580. Bezposrednim celem nauki spolecznej jest upowszechnianie zasad i wartosci, ktore
mogq wspierac spoteczenstwo godne czlowieka. Zasada solidarnosci w pewnej mierze
zawiera w sobie wszystkie inne sposrod tych zasad: jawi si¢ ona ,,jako jedna z
fundamentalnych zasad chrzes$cijanskiej koncepcji organizacji spotecznej i politycznej”1217.

Zasade te rozswietla prymat mitosci, ktora jest ,,znakiem rozpoznawczym uczniow Chrystusa
(por. J 13,35)”1218. Jezus ,,poucza nas, ze podstawowym prawem doskonato$ci ludzkiej, a
co za tym idzie przemiany $§wiata, jest nowe przykazanie mitosci”’1219

(por. Mt 22,40; J15,12; Kol 3,14; Jk 2,8). Postgpowanie osoby jest w pelni ludzkie, gdy rodzi
si¢ z mito$ci, ukazuje mito$¢ i mitoscia si¢ rzadzi. Prawda ta odnosi si¢ réwniez do obszaru
spotecznego: trzeba, aby chrze$cijanie byli jej gteboko przekonanymi §wiadkami i umieli
swoim zyciem okazywac¢, ze mito$¢ jest jedyng sitg (por. 1 Kor 12,31-14,1), ktéra moze
prowadzi¢ do osobistej i spotecznej doskonatosci oraz popychac historie ku dobru.

581. Milos¢ powinna by¢ obecna i przenikac¢ wszystkie stosunki spotecznel220: zwlaszcza ci,
ktérzy maja obowiazek troszczy¢ si¢ o dobro ludow ,,niech si¢ starajg posigsé, utrzymac i w
drugich rozniecié¢, zarowno w bogatych, jak ubogich, mito$¢, panig i krélowa wszystkich
cnot. Upragnionego ratunku bowiem mozna si¢ spodziewac tylko od szeroko rozlanej
mitosci, tj. chrzescijanskiej mitosci, w ktorej streszcza si¢ cata Ewangelia, a ktéra, zawsze
gotowa do poswigcen na rzecz blizniego, stanowi najpewniejsze lekarstwo przeciw
wspotczesnemu duchowi buntu i przeciw egoizmowi”1221.

Mitosé¢ t¢ mozna nazwac ,,mito$cig spoteczng”1222 lub ,,mitoscig polityczng”1223, a
powinna ona ogarniac¢ caty rodzaj ludzkil224. ,,Milo$¢ spoteczna1225 znajduje si¢ na
przeciwlegtym biegunie w stosunku do egoizmu i indywidualizmu. Nie absolutyzujac zycia
spotecznego, jak w ograniczonych wizjach wylacznie socjologicznych interpretacji
rzeczywistos$ci, nie mozna zapominac o tym, ze integralny rozwoj osoby 1 spoteczny postep
warunkujg si¢ wzajemnie. Dlatego egoizm jest najbardziej zabojczym wrogiem porzadku
spotecznego. Historia pokazuje, do jakiego spustoszenia serc dochodzi, gdy cztowiek nie
potrafi uzna¢ innej wartosci 1 innej rzeczywistosci poza dobrami materialnymi, ktérych
obsesyjne zdobywanie ttumi i ogranicza jego zdolnos¢ do dawania siebie.

582. Aby spoleczenstwo stalo sie bardziej ludzkie, bardziej godne osoby, niezbedne jest
docenienie mitosci w zZyciu spotecznym — na plaszczyznie politycznej, ekonomicznej,
kulturowej — i uczynienie z niej statej i najwyzszej normy dziatania. Jesli sprawiedliwosé
,»sama z siebie zdolna jest tylko roz-sadza¢ pomiedzy ludZzmi, roz-dzielajac wsrod nich
przedmiotowe dobra stuszng miarg, to natomiast mitos¢, i tylko mitos¢ (takze owa taskawa
mito$¢, ktora nazywamy «milosierdziem») zdolna jest przywraca¢ cztowieka samemu
cztowiekowi’1226. Nie mozna uktada¢ stosunkéw miedzyludzkich, stosujac jedynie miare
sprawiedliwosci: ,,Chrzescijanin wie, ze mito$¢ jest motywem, dla ktérego Bog wchodzi w
relacje z cztowiekiem. Takze mitosci oczekuje On jako odpowiedzi cztowieka. Mitos¢ jest
réwniez najwyzszq i najszlachetniejszq formgq relacji pomigdzy istotami ludzkimi. Niech
wiec to mitos¢ ozywia kazdy wymiar ludzkiego zycia, rozszerzajac si¢ rOwniez na porzadek
mie¢dzynarodowy. Jedynie ludzko$¢, posrod ktorej zapanuje «cywilizacja mito$ci», bedzie
mogla cieszy¢ si¢ prawdziwym i trwatym pokojem™1227. Patrzac z tej perspektywy,
Magisterium Kosciota zywo zacheca do solidarnosci, poniewaz jest ona w stanie
zagwarantowac¢ dobro wspoélne, pomagajac w integralnym rozwoju 0s6b. Mitos¢ ,,pozwala
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dostrzec w bliznim drugiego samego siebie”1228.

583. Tylko mitos¢ moze catkowicie przemienic¢ cztowiekal229. Taka przemiana nie oznacza
rozplynigcia si¢ wymiaru ziemskiego w bezcielesnej duchowoscil1230. Myli si¢ ten, komu
si¢ wydaje, ze dorasta do poziomu nadprzyrodzonej cnoty mitosci, nie biorgc pod uwage
wiasciwego jej naturalnego fundamentu, w ktorym mieszcza si¢ obowigzki sprawiedliwosci:
,Milos¢ stanowi najwieksze przykazanie spoteczne. Szanuje drugiego i jego prawa. Wymaga
praktykowania sprawiedliwosci i tylko ona nas do tego uzdalnia. Jest natchnieniem dla zycia
bedacego darem z siebie: «Kto bedzie si¢ starat zachowaé swoje zycie, straci je; a kto je
straci, zachowa je» (£k 17, 33)”1231. Mitos¢ nie moze tez ograniczy¢ si¢ do samego
ziemskiego wymiaru relacji miedzyludzkich i stosunkow spotecznych, poniewaz cala jej moc
i sita oddziatywania pochodzi z odniesienia do Boga: ,,Pod wieczor zycia stang przed Tobg z
pustymi r¢koma, bo nie prosz¢ Cig, Panie, by$ liczyl moje uczynki. Wszelka nasza
sprawiedliwo$¢ jest skazona w Twoich oczach. Pragng wiec przyodzia¢ si¢ Twoja
wiasnaSprawiedliwoscig i jako dar Twojej Mitosci otrzymac wieczne posiadanie Ciebie
samego...”1232.
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II. PODSTAWOWE ZASADY WSPOLNOTY
MIEDZYNARODOWE]J

a) Wspdlnota migdzynarodowa i wartosci

b) Stosunki oparte na harmonii miedzy porzadkiem prawnym a porzadkiem moralnym
III. ORGANIZACJA WSPOLNOTY MIEDZYNARODOWEJ
a) Znaczenie organizacji mi¢edzynarodowych

b) Osobowos$¢ prawna Stolicy Apostolskiej

IV. MIEDZYNARODOWA WSPOEPRACA NA RZECZ ROZWOIJU
a) Wspolpraca dla zagwarantowania prawa do rozwoju
b) Walka z ubostwem

c¢) Zadtuzenie zagraniczne

ROZDZIAL DZIESIATY

OCHRONA SRODOWISKA

I. ASPEKTY BIBLIJNE

II. CZLOWIEK I SWIAT RZECZY
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III. KRYZYS RELACJI MIEDZY CZLOWIEKIEM A SRODOWISKIEM
IV. WSPOLNA ODPOWIEDZIALNOSC

a) Srodowisko zbiorowym dobrem

b) Zastosowanie biotechnologii

¢) Srodowisko i wspotdzielenie dobr

d) Nowe style zycia 319

ROZDZIAL JEDENASTY

UPOWSZECHNIANIE POKOJU

I. ASPEKTY BIBLIJNE

II. POKOJ . OWOC SPRAWIEDLIWOSCI I MILOSCI
III. KLESKA POKOJU . WOJNA

a) Obrona konieczna

b) Obrona pokoju

c¢) Obowigzek obrony niewinnych

d) Srodki przeciwko tym, ktérzy zagrazaja pokojowi
e) Rozbrojenie

f) Potepienie terroryzmu

IV. WKLAD KOSCIOLA W BUDOWANIE POKOJU
CZESC TRZECIA

ROZDZIAL. DWUNASTY

NAUKA SPOLECZNA 1 DZIALALNOSC KOSCIOLA
I. DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA

NA POLU SPOLECZNYM

a) Nauka spoleczna i inkulturacja wiary

b) Nauka spoleczna i duszpasterstwo spoteczne

d) Nauka spoteczna i formacja

d) Popieranie dialogu

e) Podmioty duszpasterstwa spotecznego

II. NAUKA SPOLECZNA 1 ZAANGAZOWANIE
KATOLIKOW SWIECKICH

a) Wierny swiecki

b) Duchowo$¢ wiernego $wieckiego

¢) Roztropne dziatanie

d) Nauka spoteczna i zrzeszanie si¢ laikatu

e) Stuzba w r6znych obszarach zycia spotecznego

1. Shuzba osobie ludzkiej

2. Stuzba kulturze

3. Stuzba ekonomii

4. Stuzba polityce

ZAKONCZENIE

KU CYWILIZACJI MILOSCI

a) Pomoc Kosciota wspotczesnemu cztowiekowi

b) Rozpoczaé na nowo od wiary w Chrystusa

c¢) Nieztomna nadzieja

d) Budowac¢ ,,cywilizacje mitosci”
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552 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 52: AAS 58
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1983, nr 10 (46), s. 7.

561 Jan Pawet II, Laborem exercens, 10: AAS 73 (1981) 601.
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564 Por. Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 200; Sobor Watykanski 11,
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[Przemowienie do kobiet na temat godnosci i misji kobiety] (21 ottobre 1945): AAS 37
(1945) 284-295; Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625-629;
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Adhortacja Familiaris consortio, 23: AAS 74 (1982) 107-109.

570 Jan Pawet 11, Adhortacja Familiaris consortio, 45: AAS 74 (1982) 136.

571 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2211.
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597 Leon XIII, Encyklika Rerum novarum: Acta Leonis XI1I, 11 (1892) 109.

598 Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 195.
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638 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Familiaris consortio, 24: AAS 74 (1982) 109-110.

639 Por. Jan Pawet II, Oredzie na XXIX Swiatowy Dzierr Pokoju 1996, 5: AAS 88 (1996)
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della riforma agraria [O sprawiedliwszy podzial ziemi. Wyzwanie reformy rolnejj, (23
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691 Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno, 42-43: AAS 23 (1931) 190-191.
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